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Resumo

COUBE, Roberta Jardim. Aorporeidade na educacdo escolar indigen&2012. 112p
Dissertacdo (Mestrado em Educacédo). Instituto Mislktiplinar / Instituto de Educacéo,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seliop, RJ, 2012.

Busca-se discutir algumas concepcdes de corpo npessenas sociedades indigenas
(Tupinambd, Wajépi e povos do Xingu), especialmemeprocesso de educagdo escolar.
Assim, retoma-se a educacéao jesuitica do Brasingl (séculos XVI e XVII) e analisa o
Referencial Curricular Nacional para as Escoladgembhs (RCNEI, 1998), sobretudo a
cultura corporal dos povos indigenas do Brasil. ésquisa caracteriza-se historiografica,
procurando tomar a histéria do ponto de vista dosiidados. O trabalho dialoga com
Dermeval Saviani (2010), notadamente com a premidssgue “0 presente se enraiza no
passado e se projeta no futuro”, sendo impresahgara a compreenséo radical do presente
o estudo de sua génese, o entendimento de suas.rbliegsse sentido, o cerne da pesquisa
vem a ser a corporeidade presente na educacaaresuatibena, tomando especialmente as
sociedades Tupinamba (Brasil colonia), Wajapi eopaXinguanos (Brasil contemporaneo),
suas concepg¢des de corpo, suas cosmologias esa defietemporanea dos povos indigenas
por uma educacao e uma Educacéo Fisica interdudtuliferenciada. O esfor¢co de superar os
limites dos paradigmas tradicionais da historiagrafe o interesse pelo tripé
corpo/educacéo/cultura procura abordar o corpo freaendido na trama social de sentidos”,
muito mais do que um atributo da pessoa, “o lugartempo indistinguivel da identidade”,
um “vetor semantico” (David Le Breton, 2007). Pads da Filosofia da Histéria para
adentrarmos nos campos da Antropologia da Educacda Sociologia da Corporeidade.
Buscaremos entender o fenbmeno corpéreo como aetiltle aspectos sociais, culturais e
simbdlicos do ser humano. Na escola indigena oocequipara-se @rande razap de
Nietzsche, pois nela os sentidos devem ser oug@operimentados.

Palavras-chave educacgédo escolar indigena, corporeidade, cultumesindias.



Abstract

COUBE, Roberta JardimThe corporeity in indian school education.2012. 112p.
Dissertation (Master Science in Education) InstithMultidisciplinar / Instituto de Educacéo,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Ssliop, RJ, 2012.

This study discusses some conceptions of body famnddigenous societies (Tupinamba,
Wajapi and peoples of the Xingu), especially in grecess of school physical education.
Thus, returns to Jesuit education in colonial BrggV1 and XVII centuries) and analyzes the
National Curriculum Reference for Indigenous Scho@RCNEI, 1998), mainly the body
culture of the indigenous peoples of Brazil. Thesearch is characterized historiography,
seeking to take the story from the perspectivehef dominated. Working dialogue with
Dermeval Saviani (2010), especially with the prentisat "the present is rooted in the past
and projects into the future,” is indispensablethar understanding of this radical study of its
genesis, to understand their roots. In this setis®,core of the research becomes the
corporeity in indigenous school education, espBcialsocieties Tupinamba (Brazil colony),
and Wajapi and Xinguanos peoples (contemporary iBrdheir conceptions of the body,
their cosmologies and contemporary defense of emtigs peoples by an education and a
physical education intercultural and differentiat@tie effort to overcome the limits of the
traditional paradigms of historiography and inténesthe tripod body / education / culture
seeks to address the body "understood in the g@oiabf meanings,” more than one attribute
of the person, "the place and time indistinguiseabilom the identity" a "semantic
vector'(David Le Breton, 2007). We adopt the pholaisy of history to move forward in the
fields of Anthropology of Education and Sociolodycorporeity. We will seek to understand
the bodily phenomenon as resulting from socialtuzal and symbolic of the human being.
We will seek to understand the bodily phenomenomeasilting from social, cultural and
symbolic of the human being. Indigenous schoolhm body parallels the major reason for
Nietzsche, because it senses must be heard andezxael.

Keywords: Indian School Education, corporeity, Améian cultures
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APRESENTACAO

Para os Kamaiura, quando o indio morre, sua almapara uma aldeia celeste,

réplica da aldeia terrena. Mas la a vida é difemnts almas andam sempre
enfeitadas, ndo trabalham, s6 dancam e jogam hofe; se come peixe ou beiju,
mas grilo e batata. Assim, quando alguém morreed®venterra-lo enfeitado para
gue sua alma assim permaneca. Acompanham o caglwas, se for homem, e fuso,
se for mulher — pois as almas precisam se defeddsrataques dos passarinhos
gue, em encontros periédicos, tentam arrancar-ipedacos para levar ao gaviao.

Alma sem defesa é morta e acaba de umgAlezanaque Socioambiental Parque
Indigena do Xingu 50 Anos, p. 91).

O texto que se segue constitui-se pesquisa deswtevoho Programa de POs-
Graduacdo em Educacado, Contextos Contemporaneemaridas Populares (PPGEduc), da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UBRBé@rtencente a linha de pesquisa
Desigualdades Sociais e Politicas Educacidnsi® a orientacéo do professor doutor Aloisio
Jorge de Jesus Monteiro. Possui como questédo cant@poreidade presente na educacao
escolar indigena, tomando especialmente as soegdadigenas Tupinamba (Brasil colonia),
Wajdpi e povos Xinguanos (Brasil contemporaneo)asswoncepcdes de corpo, as
cosmologias que apresentam. Assim, busca-se disalgiimas concepcdes de cdrpo
presentes nessas sociedades amerindias, tomandocesgp de educacdo escolar. Destarte,
retoma-se a educacdo jesuitica do Brasil colorsaculos XVI e XVII) e analisa o
Referencial Curricular Nacional para as Escoladgembhs (RCNEI, 1998), sobretudo a
cultura corporal dos povos indigenas do Brasilte- fme coloca em relevo a defesa dos povos
indigenas por uma educacdo e uma Educacdo Fiséraultural e diferenciada. Ou ainda a
recusa da Educacdo Fisica na escola indigena, dipin da especificidade da etnia e de
como a mesma deseja a ocorréncia na aldeia densungfestaces corporeas.

A pesquisa caracteriza-se historiografica, proawatomar a historia do ponto de
vista dos dominados. Dialoga com Dermeval Savjawoitadamente com a premissa de que “0
presente se enraiza no passado e se projeta nm”’fusendo imprescindivel para a
compreensao radical do presente o estudo de sesayém entendimento de suas raizes. O
esforco de superar os limites dos paradigmas toadiis da historiografia e o interesse pelo
tripé corpo/educacédo/cultura procura abordar o cdgompreendido na trama social de
sentidos”, muito mais do que um atributo da pes&mdigar e o tempo indistinguivel da
identidade”, um “vetor semantico” (David Le Bret@®07). Partimos da Filosofia da Histéria
para adentrarmos nos campos da Antropologia dadg€édace da Sociologia da Corporeidade.
Buscaremos entender o fenbmeno corpéreo como aetiltle aspectos sociais, culturais e
simbdlicos do ser humano. Na escola indigena oocequipara-se @rande razap de
Nietzsche, visto que nessa instituicdo os sentdldem ser ouvidos e experimentados.

! Apés o ingresso no PPGEduc, uma terceira linhaedquisa passou a constituir as areas, intitulddadgao e
Diversidades Etnico-raciais. Para esta linha cayererestudos, pesquisas e tematicas localizadasangsos da
Educacéo e das Relagdes Etnico-raciais tensionmlas relacdes com o Estado, com 0s Movimentosa8oci
Negros e Indigenas, com as Desigualdades Etnicdisiréls, de Classe, de Raca e de Género, comcagii
sendo percebida como uma das miltiplas dimensdesatidade social impactada pela agdo entre esiregtu
atores sociais em uma perspectiva historica maislaami\fro-Brasileiros, cidadania, indigenas, iddates
diaspdricas, politicas de agbes afirmativas, edicagilombola e religiosidade afro-indigena coustit-se
como eixos analiticos relevantes dessa linha dgpupes

? Os termos corpo, corporeidade e corporalidade serdgrande parte deste estudo, utilizados condmisitos.

* DERMEVAL, Saviani.Histéria das ideias pedagégicas no BrasiB. ed. Campinas, SP: Autores Associados,
2010. Utilizamos o capitulo em que Saviani aboslaéias pedagogicas no Brasil entre 1549 e 17&5%qn
em que intitula monopdlio da vertente religiosapdalagogia tradicional; trabalhando as questbe<ldgédo
entre colonizacdo e educacédo; a pedagogia braglicaque analisa a educacao jesuitica desse mgneeato
institucionalizacdo da pedagogia jesuitica, tambbamadaRatio Studiorun{1599-1759).



“Instrumentos e brinquedos sdo os sentidos e aitespatras deles acha-se, ainda, o ser
préprio. O ser préprio procura também com os olthas sentidos, escuta também com os
ouvidos do espirito” (NIETZSCHE, 2010, p. 60).

O estudo parte do principio de que toda educacdtedécacdo do corpo”,
considerando o mesmo “como a totalidade/centradididpessoa, onde se inscreve a cultura
e se consolidada a integracdo a um grupo sociat#gw por meio da educagdo”, tal como
defende Beleni Salete Grando (2009) em sua tesdodwmramento “Corpo e educacgao:
Relag6es Interculturais nas praticas corporais f@oeon Meruri/ MT”. Dai a relevancia do
tripé corpo/educacao/cultura no territdrio complekms Estudos Culturais, sobretudo na
tentativa de (re)pensar a cultura em contextomtbst Consideramos que “as relagdes entre
os fenbmenos deixam marcas no corpo da linguagB@3S(, 1992, p. 11), sendo por vezes
necessario tomar as palavras, seus significadosngdgs, suas raizes etimolbgicas e
conceitos a partir dos quais convidamos nossolacigor ao debate e reflexdo a respeito do
corpo na trama da historia, tomando como pontoatiiéda 0 surgimento da educacéo formal
no Brasil, na metade do século XVI, contexto em gaeda o “monopodlio da vertente
religiosa da pedagogia tradicional” (SAVIANI, 20i0,14), periodo que vai de 1549, ano de
chegada ao Brasil dos primeiros jesuitas chefipets padre Manuel da Noébrega, até o ano
de 1759.

Um dos subtemas em que se enquadra a presentesiaraeon a sea dinamica da
reproducao dos marcos colonizadores na atualid@ad#o que ao fazermos uma retrospectiva
na historia (lida a contrapelos), intentamos commpier alguns fendmenos contemporaneos
(nos quais as diferencas entre os povos sdo trarefas de maneira equivocada em juizos
de valor). O movimento de colonizacéo, pelo quaspeam paises/territorios periféricos,
ultrapassou os fatores econdémicos e religiosobaack por “criar” formas hegemdnicas de
conhecimento, padrdes exclusivos de cultura e,ecu@ntemente olhares preconceitusos a
respeito das culturas que fogem a esses padr@belesidos.

Por meio desta pesquisa, buscamos refutar a vesgantonica de indio (genérico) e as
tradicdes eurocéntricas que nela se respaldammakeido uma educacao de fato intercultural
e dialégica capaz de internalizar o conceito/preanfgdentificacdo”, proposto por Hall, que
possibilita a um ndo-indio se unir a luta dos pawdggenas, os identificando como legitimo
outro.

As linhas que se seguem procuram esbocar algunessogs importantes a discusséo
da questdo do corpo, da corporeidade, na educag@yada como o0 que constitui o ser
humano — que se pretende integro, porque inteppoodutor das “qualidades do corpo na
interacdo com 0s outros e na imersao no campo Beab@LE BRETON, 2007, p. 18-19).

Apropriamo-nos do tripé corpo/educacao/culturagntsna tese de Grando, tendo em
vista que esta se caracteriza por “discutir comoosestitui a identidade a partir das praticas
corporais” (2009, p. 19), questdao que auxilia nenm@ensdo da educacdo do corpo e vai
além do engrama motor (meméria motora), mas portatdém passa deixando marcas.
Retomando Marcel Mauss, Grando trabalha o corpendito como “o lugar do aprendizado
social” (ib., p. 26) e afirma serem a educacao iesaucédo configuradas, nas sociedades
indigenas, como “parte de um mesmo processo deaf@onde cada pessoa’ (ib., p. 32).
Segundo ela:

A “educacdo do corpo”, no sentido de educacao daoge visivel nas sociedades
indigenas, mas ndo facilmente identificada pelaedade moderna, ocorre no
cotidiano das relacdes sociais. Essa educacao marita mais profundamente a
crianca do que as outras formas de educacdo. Nasdades indigenas essa
educacdo, “invisivel aos olhos” de um observadsatimto, ocorre ainda antes do
nascimento da crianga e continua por toda a vidaia de sociedade para sociedade
(GRANDO, 2009, p.33).



Outro aspecto deste estudo reside na abordagentatiual Dai entendermos a
colonizacdo como um processo dialético envolverahwedores e dominados. Por essa razao,
percorremos 0 caminho da Filosofia da Histériagadm por Walter Benjamin, na qual é
possivel reconstruir a histéria na contramao, emt&va contrapelo, procurando dar voz
agueles que foram emudecidos.

O passado traz consigo um indice misterioso, gugpele a redencéo. Pois
nao somos tocados por um sopro do ar que foi eekpantes? Nao existem,
nas vozes que escutamos, ecos de vozes que enamechido tém as
mulheres que cortejamos irmas que elas ndo chegacamhecer? Se assim
€, existe um encontro secreto, marcado entre asg@gs precedentes e a
nossa. Alguém na terra estd a nossa espera. Nasse @dbmo a cada
geracdo, foi-nos concedida uma fragil forca megsigoara a qual o passado
dirige um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeiiagmnemente. O
materialista historico sabe disso (BENJAMIN, 1994223).

Encontramos em Benjamin o respaldo tedrico queelkaga cultura, memoéria e
narracdes, permitindo pensar ndo somente a impatéla tradicdo de uma sociedade, mas
também a capacidade de criagdo contida nestesrglesné&le considera a histéria a partir de
um ponto de vista diferente do habitual, enveredgpara a importancia de pensarmos a
cultural plural, estabelecida por meio de uma resl@plexa das diferencas e das relacdes
sociais dindmicas.

Nesse sentido, a educacdo vem a ser entendida @deroitério mais motivado da
cultura, na medida em que tudo o que existe dispbaicriado em determinada cultura como
conhecimento desenvolve-se a partir de processarpassoais e de mediagdo adquiridos por
meio da experiéncia pessoal com o mundo e/ou comoutro. Dai surgirem,
concomitantemente, a educacdo e as formas soe@aeriucéo e controle da aventura de
ensinar-e-aprender, como bem explica Carlos Roelsinandao:

Tudo o que se sabe aos poucos se adquire pormiitas e diferentes situagfes de
trocas entre pessoas, cCOm 0 COrpo, COm a CONSZ}&WN 0 Corpo-e-a-consciéncia.
As pessoas convivem umas com as outras e o sahgydlos atos de quem sabe-e-
faz, para quem nao-sabe-e-aprende (1981, p. 7).

Brandao afirma que a ocorréncia de situacfes pgoagose faz presente em todos os
grupos humanos, sendo por meio das trocas sociaapazes de socializar criangcas e
adolescentes — que sdo engendradas diversos gpteidamento, como, por exemplo, o
“direto de habilidades corporais, por meio da peatlireta dos atos que conduzem o corpo ao
hébito” (ib., p. 9)

Sobre a educacao proposta pela Companhia de Jaslimmmos algumas fontes
primarias e secundarias da questao indigena, dadaa partir do século XVI e pesquisadas
em grande parte no acervo da Fundacao BibliotecaoNal, tais como as obras de Serafim
Leite e de alguns padres (como José de Anchietarau®l da Nobrega), suas descri¢cdes e
apontamentos sobre a corporeidade indigena, alémgdgros de viajantes, sobretudo os de
Jean de Léry (1534-1611), pastor calvinista frane@isre a terra e os indios, seus costumes e
vidas nas aldeias e os conflitos com os colonizsgldmateriais contidos em cartas,
correspondéncias, mapas e notas antropoldgicaspaite das visbes e impressdes sobre a
participacdo dos franceses na conquista do Brdisiboniveis no livroHistoria de uma
viagem feita a terra do Brasil, também chamada Acaé¢r2009). Desse vasto material



procuramos apontar as concepc¢fOes de corporeidatteda no discurso do europeu a
respeito dos indigenas brasileiros.

Assim sendo, com o fim de ratificar essas concepgfie corporeidade amerindia,
tratadas inclusive nas cartas enderecadas a mietr@@esquisa também utiliza fontes
iconograficas retratadas pelos artistas europeesajpartir do século XVI, viagjavam para a
coldnia, em diversas expedi¢gdes com o intuito dauchentar o que nela encontravam. S&o
xilogravuras, calcogravuras, aquarelas, entre su@enicas, que representam os “primeiros
registros do Brasil sob influéncia da cultura eeraf) uma producédo que “pode ser
considerada como parte da Historia da Arte Braailsendo uma fonte ainda inesgotada e
merecedora de investigacdo”, como declaram RaismémBonani e Joedy Luciana Barros
Marins Bamonte (2010), no texto “O desenho detagiguropeus no Brasil: século XVI".

Ainda, segundo as autoras,

Estas ilustracbes, ao serem analisadas, possibiitacompreensdo do estilo do
desenho inicialmente implantado no Brasil, que ntesr&io sendo renascentista
ainda apresenta certas caracteristicas do pedod®m por exemplo, a influéncia na
propor¢do, mimeses e a presenca de figuras ilssd@nee representam deuses
baseados na cultura da mitologia grega. Também iéo nmteressante a visao
européia expressa nestas producdes, destacandorspresentacdes dos indigenas
em tribos canibais e animais representados comatnosn demonstrando o receio
gue oS europeus possuiam em relacdo ao Novo Muedcolderto (BONANI,
BAMONTE; 2010, p. 1).

As representacdes corporeas dos indigenas comstrpédos artistas viajantes, ainda
que talvez ausente de fidedignidade ao observanlge sao caracterizacoes e descricbes
construidas a partir Gnica e exclusivamente do rolf@ colonizador), podem revelar
significativas concepcdes e olhares acerca dosdrasipovos indigenas que aqui habitavam.
Evidentemente ndo sdo as visbes desses viajantesoos documentos possiveis de analise.
Ha uma infinidade de fontes a serem exploradakyimn as fontes iconograficas.

Nesse sentido, procuramos pensar 0 conceito derawdbmo “forca que age e que
também é resultante de ac¢des”, compreendendo quesssas compartilham simbolos, sendo
a construcao do outro — alteridade afirmada — fdetgrocessos de negocia¢cfes de sentidos
“em que cultura e identidade cultural estdo eminaatefervescéncia, como espagos inscritos
e como histéria de atores sociais dentro de umpdsatidade” (MACEDO, 2006, p. 25).

Nossa intencdo foi comecar a trilhar o campo ddserss fronteiricos entre a
Antropologia e a Educacéo, construindo simultaned#ne entendimento do fendbmeno da
corporeidade por Freitas conceituado “unidade expressiva daténcia”, que Cupolillo
sugere ser “uma importante dimensdo humana de ss§wee tessitura de conhecimentos
desconhecidos e/ou desconsiderados pela escola7,(@A9), visto que

O corpo é, portanto, a presenga fisica marcantqudéquer ser vivo. Apesar de
muitas vezes desqualificado, ndo é possivel iglwratravés dele marcamos nossa
presenca no mundo, tornando nossa realidade caneraparente (CUPOLILLO,
2007, p. 34).

Questionando a dicotomia corpo/mente, a autora rnelegantes consideracdes para
este estudo, principalmente por perceber no cospsuas dimensfes sdcio-antropoldgicas,
historicas e simbdlicas, as quais sdo capazesdarbuir diferentes significados e insercdes
no mundo.

Encontramos na pesquisa etnografica alguns proeedi® que séo, de certa forma,
relevantes para o trabalho em questéo, pois esta



visa compreender, na sua cotidianidade, os proseksdia-a-dia em suas diversas
modalidades. Trata-se de um mergulho no microdsatleado com uma lente de

aumento. Aplica métodos e técnicas compativeis eoabordagem qualitativa.

Utiliza-se do método etnogréfico, descritivo pocel&ncia (SEVERINO, 2007, p.

119).

A esta forma de pensar/fazer pesquisa somamos alideatk intitulada etnopesquisa
critica, que “nasce da inspiracdo e da tradicdogeétfica, mas se diferencia quando exercita
uma hermenéutica de natureza sociofenomenoldgicaitiea, produzindo conhecimento
indexado, um conceito caro a teorizacdo etnomedgd, sua inspiracdo teorica fundante”
(MACEDO, 2006, p. 9).

Sobre 0 modo de fazer/pensar a pesquisa ndo esboggmlquer novidade. Mas
partimos de colocacdes ja discutidas por autoresoddoaventura de Sousa Santos, para o
qual “em ciéncia, nada é dado, tudo se constrai’s€)a, a ciéncia é elaborada por homens e
mulheres, fato que demonstra sua transitividadeaeabamento. Ela corresponde a uma
atividade eminentemente humana, por isso pass&vatodter erros, podendo ser revista,
aprimorada.

Para Boaventura, “todo o conhecimento € socialmeostruido”, “o seu rigor tem
limites inultrapassaveis” e sua “atividade n&o iogla sua neutralidade”. Sua posicéo
epistemoldgica é antipositivista, sendo sua depesa “paradigma emergente”, em que ele
atribui “as ciéncias sociais antipositivistas uno&ancentralidade”, e defende que “a ciéncia,
em geral, depois de ter rompido com 0 senso comdere transformar-se num novo e mais
esclarecido senso comum” (SANTOS, 2004, p. 09).

Se retomamos alguns principios da etnopesquiseacf@tnopesquisa formacao), é por
entendermos que os sujeitos do estudo ndo séo agntprdescartavel de valor meramente
utilitarista, ndo sao idiotas culturais. Caractle por Roberto Sidnei Macedo como “modo
intercritico de se fazer pesquisa antropossocaduEacional” (2006, p. 10), a etnopesquisa
critica possibilita pensar na educacdo como prassético e também desafio criativo,
podendo evidenciar a relevancia do fenbmeno cagaate, cujo alcance tedrico permite
romper com a ilusdo dualista de mente/corpo e gaxéazer valer, deste modo, o poder
criador, o qual “outorga a pratica a possibilidage criar formas de poder emancipador”
(RUIZ, 2004, p. 11). Nao sendo um possuidor decegpo, mas sendo seu préprio corpo.

O que nos exorta a pesquisa é considerar o corpo teetor semantico” — conceito
tomado de empréstimo de David Le Breton — cujap@@@s estdo contidas nos processos de
escolarizacao e subjetivacao, enfim, na experiéutidiana. Entender o estatuto do corpo na
contemporaneidade exige saber olhar os homens kerasl que sdo os seus corpos. E
justamente por conta disto que os trabalhos doo@ditygo francés influenciam
significativamente os estudos sobre o corpo — cemiolema dself— e a corporeidade — e as
suas acepc¢des sobre 0s usos das marcas corpuisss$a-nos “o corpo que pensa, que fala
e que reivindica”, mencionado por Marco Antbnio Galwes. Por essa razdo também
valorizamos o simbolismo do corpo na cultura indggeem que o corpo € mais do que algo
fabricado, constituido pela sociedade.

O corpo é matéria-prima, suporte das pinturasnuescaras e dos adornos, podendo
ele préprio ser transformado em troféu de guerabeca reduzida, icone da
modelacdo corporal e transformacéo cultural queesofcorpo. Se a doenca e a
morte encerram o ciclo vital da corporalidade, &@ar) também, para direcées que
transcendem a materialidade corporal. As viagensana para curar 0 Corpo
doente descortinam outros mundos, outros céusesiuisitos, do depois da morte.
Morrer é se transformar em onca imortal, € ndo enp#g reviver através de outra
forma de materialidade corporal (GONCALVES, Marcot@nio. O simbolismo do
corpo na cultura indigena. In: Folder da exposf@mpo e Alma Indigena”).



Nesse contexto, a pintura corporal € um tipo eagr|mimeras inscricbes que, segundo
Le Breton, “preenchem funcdes diferentes em cadeedade” (2007, p. 59). A marcagao
social e cultural do corpo — que “pode se compleéda escrita direta do coletivo na pele do
ator [social]” —, para o antropélogo, integra “siibamente o homem no interior da
comunidade, do cla, separando-o dos homens desaidgraunidades ou de outros clas e ao
mesmo tempo da natureza que o cerca” (ib., p. 60).

Em funcdo disso, apropriamo-nos das leituras deaT&auster, por seu olhar
antropolégico no campo pedagogico, pensando a f@onde um profissional apto, entre
outras coisas, “a ultrapassar estereotipos e @@papara compreender a diferenca e a
especificidade de um determinado universo socias&mcontexto”. Um especialista que seja
capaz de “desenvolver o seu potencial para apreendeeiras de sentir, pensar e se fazer
distintas daquelas que nao sdo suas” (DAUSTER,,30015). O poder de andlise e a vasta
aquisicao do referencial tedrico sdo imprescindjvedbntudo é necessario também perceber
as razdes do corpo-sujeito:

E que o corpo tem razdes que a didatica ignora.itdorgé doenca ou é saide?
Quando o estdbmago esta embrulhado, aquela tesegmehcéo de enjoo, todo mundo
sabe que o dedo no fundo da garganta provocardnteacéo desagradavel, mas
saudavel. Fora com a coisa que violenta o corpetzSiche dizia em certo lugar (ndo
consegui encontrar a citacdo) que ele amava omagtis recalcitrantes, exigentes,
gue escolhiam a comida, e detestava os avestreaeazes de passar em todos 0s
testes de inteligéncia, por sua habilidade de engmlo. Estdmago exigente, capaz
de resistir e de vomitar. Em cada vomito uma deiadiaccomida € impropria para a
vida (ALVES, 2002, p. 73).

Rubem Alves, em sua belissima (e transgressoaa\)ld O curriculo dos
urubus fala do “desejo do corpo que se oferece a edatatal alegoria pode ser traduzida
da seguinte forma: uma educag¢do que nega o cotfonasrealidade anulando o préprio
sujeito, visto que “pelo viés do corpo que somaxs fruimos de um acesso a realidade
profunda de todas as coisas e do mundo em sua&ol@l esse ser profundo e dindmico é
vontadé (HOTTOIS, 2008, p 289). Ao se aproximar do estdodas metaforas, Alves
compartilha com Nietzsche — cujos aforismos unéaosdfia e literatura — “uma linguagem
metaforica para um real plurivoco” (ib., p. 290).



Capitulo 1: Por que a questdo do corpo na pesquisen educacad?

Quando cheguei ao Xingu, vinha de uma tradicdoofgafda por minha educacgéo
jesuitica) que ensinava gue o corpo era uma caisgnificante, em todos os sentidos
da palavra.

(Eduardo Viveiros de Castro)

Mas a corporalidade tem, de facto, importancia cooaiegoria unificadora da
existéncia humana. Assim, a apropriacdo social dgeralidade é o protétipo de
toda a producéo social; a pessoa constituida porwsubjectividade socializada e
incorporada é o prot6tipo de todos os produtos. drpo socialmente informado”
(Bourdieu 1977) age como produtor e produto nestegsso de apropriagdo.

(Miguel Vale de Almeida)

Quando um homem né&o encontra a si mesmo, nao ea@nada.
(Goethe)

Pise macio porque vocé esta pisando nos meus sonhos
(William Butler Yeats)

Além das epigrafes dispostas acima, uma ideia @&l Da Breton marca significativa
presenca em meus pensamentos e estudos: “Antesligier coisa, a existéncia € corporal’
(2007, p. 7). E apesar de seu significado se mosieagotavel para mim, encontro nela a
forca doleitmotiv (motivo central) da presente pesquisa e de toslosens estudos anteriores.
A entendo como uma forma de reforcar a premissgugetoda educacdo € educacédo do
corpo, “no sentido de educacdo da pessoa”, algavali nas sociedades indigenas” (e nao
somente nelas!), de que fala a professora BeldéieS@rando (UFMT). Essa noc¢ao de corpo
abrange o que somos, nossos prazeres e despraamegéstia e gozo, pulsdo de vida e
também de morte, enfraquecimento e coragem; tsdgusto e muito mais.

Com as primeiras leituras de Viveiros de Castrooetiei a exortacdo de que
precisava para seguir adiante nesse projeto darfumfender a significancia do corpo
(corporeidade/corporalidade) — subvertendo a téadifa educacao jesuitica — nas sociedades
humanas e, sobretudo, nos processos educaciosasdaas indigenas. Tal animacao (alma,
de fato!) s6 fez aumentar, quando identifiquei @ gqeste momento apresento (em linhas
tracadas com grande carga afetiva) ser menos urequipa e mais uma espécie de
aquecimento metodoldgico.

O tema do corpbneste estudo surge como questdo teérica fundanyemtadois
motivos, sendo que ambos estéo ligados a curicsigigidtemoldgica da autora e intimamente
imbricado§. Um tem a ver com as experiéncias corpdregse cada pessoa possui,
deflagradoras de sua subjetividade; e 0 outro camontexto de grupo que faz desse ser um
sujeito socio-histérico. De certo, ambos relaciorsgnas marcas e mensagens (0s discursos)
do corpo — que fala, inclusive quando silenciado.

“ Qutro titulo possivel para este item poderia Baressdes acerca da emergéncia dos estudos da@eidade

na pesquisa em educacadeste texto procuro apresentar o meu envolvimeoio a tematica do corpo.

® Apropriamo-nos da ideia foucaultiana de corpo camperficie de inscricdo dos acontecimentoambém
localizado na trama da histéria, marcado pelasexigs de sua época e de sua cultura.

® Assumo o risco de algumas generalizacbes, masiprafirma-las a partir de apropriacdes de Viveiles
Castro (2011) a respeito de sua “elaboracdo daordegperspectivismo amerindio™ (p. 480).

" Experiéncias e contexto que interferiram na mieseolha de cursar licenciatura em Letras (LingutuBoesa

e Literaturas Brasileira e Africanas) e Educacasickj reforcando a necessidade de entendimento da
corporeidade/corporalidade no cerne da linguagemuagens) humanas.



A referida curiosidade, somou-se o interesse petasunidades tradicionais, mais
especificamente os povos indigenas, por identificarpartir dos dialogos com o professor
Aloisio Monteird (UFRRJ) — o quanto poderia/posso aprender sobcergoreidade e,
consequentemente, as diversas nogbes de pessogce Ao corporalidade, agregam-se
qualidades sensiveis as quais sdo apreendidaspemoorpo no mundo

Apds o contato com o professor José Ribamar Bessiee KUERJ), o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RLCK&Z-se texto relevante, passando a
constitui-se objeto de analise, precipuamente asg;des e formas de o mesmo trabalhar as
questbes da cultura corporal dos povos indigendrasil. Segundo o referido documento,
“0 corpo humano é um elemento central nas visdeaudelo dos indios brasileiros; preparar
e educar o corpo é muito importante nas suas asltyRCNEI, 1998, p. 322). As variadas
praticas corporeas compdem, inclusive, uma fornfaratite de Educacdo Fisica, em
comparacao a sociedade envolvente: € o caso doho o rio, 0s ensinamentos e as praticas
referentes a ornamentagdo e a pintura corporalfitos de iniciagdo (que envolvem
resguardos, corridas, dancas e cantos), as marslexgiadas de confeccionar artefatos,
plantar, cacar, pescar, entre outras. Formas deoggo que ndo podem ser ignoradas pelo
educador, sobretudo o professor de Educacédo H&tandida de forma tanto] especifica e
[quanto] intercultural.

Essa situacédo decorre do fato de os dispositivalistas de corpo fazerem parte da
nossa imagem de sociedade indigena, ndo correspimde realidade das comunidades
indigenas, as quais sequer podem ser analisadasworgrupo homogén&b As “oposicdes
binarias [...] eram consideradas a grande chavealslrtura de qualquer sistema de
pensamento e acdo indigenas” (VIVEIROS DE CASTRIL12p. 477). E, felizmente, ndo
demorou muito para que os antropdlogos percebereomplexidade de interacdo entre as
dimensdes (pelos nado-indios identificadas como iopes) fisico/moral, natural/cultural e
organico/sociolégico. Sobre isso, 0 autor relata @mimeira experiéncia de pesquisa em uma
sociedade indigena.

O que me chamou a atencao foi o complexo da rexlpsBertaria do Alto Xingu,
em que jovens tém o corpo literalmente fabricaghaginado por meio de remédios,
de infusdes e de certas técnicas de escarific&@osuma, ficava claro que nao
havia distincdo entre o corporal e o social: o crapera o social, e o social era o
corporal. Portanto, tratava-se de algo diferentefsicao entre natureza e cultura,
centro e periferia, interior e exterior, ego e iigm (VIVEIROS DE CASTRO,
2011, p. 477).

A experiéncia do antropologo com os Yawalapiti dto AXingu trouxe o tema do
corpo como questao tedrica primordial em seus estudciais. Identificando que naquela
etnia, “as coisas que consideramos como mentaagds, |a eram escritas concretamente no
corpd™ (Ib. p. 477), ele atenta para a significativaedéihca entre a cosmovisdo dos

.0 professor Aloisio Jorge de Jesus Monteiro coadenNucleo de Estudos de Tradigbes Indigenas e
Negritudes — NETIN — da Universidade Federal RdeaRio de Janeiro (UFRRJ) em parceria com o Pragram
de Pds-graduacdo em Educacado, Contextos ContengpsrarDemandas Populares (PPGEduc/UFRRJ).

° |deia de Claude Lévi-Strauss, presente na obraldgiicas. Informacdes em: LARAIA, Roque de Barros.
Claude Lévi-Strauss, quatro décadas depois: adagitas. Rev. bras. Ci. Soc. [online]. 2006, vo].2%60, p.
167-169.

1% Evidentemente, foram de grande importancia o ¢ontam indios de etnias variadas e as visitas as
comunidades indigenas, como a aldeia Sapukai, egnafthos Reis, RJ, onde conhecemos a Escola Indigena
Estadual Guarani Karai Kuery Renda e conversammsurn de seus professores.

* Encarado como significante, o corpo ou a corpdaai (na América do Sul) tornou-se pela primeiratema

de pesquisa, na obra Mitoldgicas, obra de LévitSgaque trata da “l6gica das qualidades sensiveis”,
“qualidades do mundo apreendidas no corpo ou p@{ooc cheiros, cores, propriedades sensoriais &\ass.



Yawalapiti e a da sociedade envolvente (a nosse \de mundo). Carregamos uma cultura
em que a educacgdo [e a Educacdo Fisica] tem semeidmntrole dos corpos, mostrando
sobremaneira a necessidade de despirmo-nos denpe#os e alguns tabus corporais.
Possuimos ainda certa dificuldade em ver o outnwocger legitimo e auténtico.

O corpo significa, entdo, 0 mesmo que a “totalidaatdralidade da pessoa, onde se
inscreve a cultura e se consolidada a integragdm grupo social especifico por meio da
educacao”, tal como defende Beleni Salete Gran@09)2 A partir da autora, que constroi
suas ideias por meio do tripé corpo/educacdo/@jltamplia-se o sentido (e importancia)
deste estudo.

Nesse contexto, tecemos a costura da nossa questéal: a corporeidade presente
na educacao escolar indigena, tomando especialmsnseciedades indigenas Tupinamba
(Brasil col6nia), Wajapi e povos XinguaridgBrasil contemporaneo), suas concepcdes de
corpo, as cosmologias que apresentam. A retomageerdodo colonial foi relevante porque
representa a presenca marcante de controle do d¢oddgena (por parte da educacao
jesuitica) em um primeiro momento de educacao fomazhistoria do Brasil. Acreditamos
que pensar o que e como deve ser a educacdo eschtgna no pais atualmente exige o
entendimento desse passado, e mesmo do desseavaftiagem pedagogica jesuitica para
0s povos indigenas. Faz-se necessario atuar enragespo de desconstru¢do das certezas
absolutas da Companhia de Jesus (e de toda umepcdieceurocéntrica de mundo).

Uma educacdo que se pretende emancipatéria erderadpo ndo0 como um composto
de duas partes distintas: um corpo (matéria, at&uia extensa) e uma alma (espiritual, o
lado pensante, consciente do homem), visto quéualismo psicofisicapenas expde o
quanto o homem possui dificuldade em ver claramardemesmo, fator que o aprisiona e
reprime. Superar essa dicotomia corpo-consciéegjaer ir além d@orpo-carne expressao
utilizada por Thérése Bertherat, cuja pedagogiayveo“fortalecer” o homem “pela ginastica
gue se contenta com o adestramento for¢cado (degse-carne) do corpo considerado sem
inteligéncia, como um animal a domar”. A educagdloecdar visibilidade ao corpo, pois por
meio dele o homem interage com 0 mundo e com as §&icorpos dos alunos revelam os
enigmas de suas existéncias, estas intimamenteiads® a sua histéria de vida. Falar, pois,
em histéria do corpo, vem a ser tracarloousda construcéo social do que hoje entendemos
sobre corpo, bem como corporeidade.

E por que corporeidade? A resposta esta longerd@éngz e simplista, mas carrega
consigo a complexidade e o inacabamento dos fer@snplurais e dindmicos. Péricles
Saremba Vieira e André Baggio desenvolvem uma aegtagdo que vem ao encontro de
nossas expectativas:

Por que corporeidade? O corpo comporta, historioéneum imaginario do
disjuntivo e do fragmento. E, o que é pior, da garhenos valorizada.
Diferentemente dos atributos espirituais, das ab8es tidos como verdadeiramente
humanos. “O corpo é concebido como uma entidadétsoafechada, que sé revela
o tratamento quimico” (MORIN; MOIGNE, 2001, 93). Mauando falamos de
corporeidade ndo é mais possivel entendé-la comnmstitdda de elementos

Ele ali demonstrava como era possivel a um pendanagticular proposigdes complexas sobre a reatidad
partir de categorias muito proximas da experiéogaizreta” (Ib. p. 477).

12 Dezesseis povos indigenas habitafaoque Indigena do Xing{PIX): Aweti, Ikpeng, Kawaiwete (Kaiabi),
Kalapalo, Kamaiura, ¥édjé (Suia), Kuikuro, Matipu, Mehinako, Nahukuaardotu, Wauja, Tapayuna,
Trumai, Yudja (Juruna), Yawalapiti. Localizado norbleste de Mato Grosso, em plena floresta amaz&oica
primeira terra de indios reconhecida e devolvid@ pgeverno federal aos antigos donos. Fonte: Almaea
Socioambiental Parque Indigena do Xingu: 50 anaboeado pelo Instituto Socioambiental (ISA, 201H3te
estudo ndo apresentara as manifestacdes corpéeeeadd uma dessas etnias, por tratar-se de umddonte
muito extenso; utilizaremos, assim, algumas daseqgdes de corpo contidas no Almanaque Socioamabient
xinguano.



quimicos. A partir da corporeidade, os elemento$mipos cedem lugar a
compreensdo das reagfes quimicas entre esses @apsnentes. Entender a
corporeidade é, também, distanciar-se do paradigiaal-essencialista e inserir-se
no paradigma social-existencial. A construcao daaeidade s6 € possivel pela
estimulacdo socioecossistema. E preciso reconhecd&l sua insercdo com a
corporeidade cultural linguistico-ecossistémicaERA; BAGGIO, 2004°).

Os autores consideram que trabalhar com a corpaleidequer uma mudanca de
paradigma, mudanca dos valores vigentes em nosgalade cuja visdo de mundo opta pelo
dominio da natureza em detrimento da harmonia cdwatareza; considera o ser humano
superior aos demais seres vivos em vez de entepdema igualdade entre as espécies
diferentes; aposta em um ambiente natural comaseqara os seres humanos, no lugar de
perceber que toda a natureza possui valor intnssanfia no crescimento econdémico e
material como base para o crescimento humano, emdeever os objetivos materiais a
servigo de objetivos maiores de auto-realizacdsakséo algumas das diferencas entre as
visdes de mundo, intituladas por Fritjof Capra “lBgta rasa”’ e a “Ecologia Profunda”. Em
suas palavras,

O novo paradigma pode ser chamado de uma visdoudearholistica [...] que
concebe o mundo como um todo integrado, e ndo com@ colecdo de partes
dissociadas. Pode também ser denominado visdogezml&e o termo “ecoldgica”
for empregado num sentido muito mais amplo e maupdo que o usual. A
percepcao ecolégica profunda reconhece a interdépera fundamental de todos
os fenbmenos, e o fato de que, enquanto individuesciedade estamos todos

encaixados nos processos ciclicos da natureza nfeiléma andlise, somos
dependentes desses processos) (CAPRA, 1996, p. 20).

Além de mencionar que a expressao “ecoldgico” deveoncebida num sentido mais
amplo do que o habitual, Fritjof Capra difere snéihte os termos “holistico” e “ecoldgico” e
diz que o segundo € “um pouco mais apropriado gesarever o novo paradigma” (CAPRA,
1996, p. 20). A visdo holistica, segundo ele, véodo funcional daquilo que analisa
compreendendo a interdependéncia de suas partes jasao ecoldgica inclui as
caracteristicas da holistica acrescentando-lhe corabjeto analisado se encaixa em seu”
mais importante ao tratarmos dos sistemas vivog“pa quais as conexdes com 0 meio
ambiente sdo muito mais vitais”.

A “Ecologia Profunda” aponta ambiente natural eiaoetc. Soma-se a isso o fato de
ser a distincdo entre “holistico” e “ecologico parafato de ndo podermos entender os
problemas de nossa época isoladamente, uma vegaquproblemas sistémicos e por isso
devem ser analisados de maneira interligada, epermtente. Os exemplos dados por Capra
sdo inumeros, tais como: primeiro, a pobreza deereduzida para que se estabilize a
populacdo; segundo, enquanto o Hemisfério meritliesdver sob o fardo de enormes
dividas permanecerd em escala massiva a extingéspéeies animais e vegetais; terceiro, o
colapso das comunidades locais e a violéncia émicidbal (caracteristica mais significativa
da era pOs guerra fria) sdo consequéncia da egodssaecursos e da degradacdo do meio
ambiente combinados com populacdes em rapida ekpansdos esses problemas devem ser
vistos, segundo Capra,

13 VIEIRA; BAGGIO. Complexidade, corporeidade e Edi@ Fisica.  Disponivel:
<http://www.efdeportes.com>. Acesso: jan. 2012.iRavDigital - Buenos Aires - Afio 10 - N° 74 - dulile
2004.



[...] como diferentes facetas de uma Unica crige, & em grande média, uma crise
de percepcéo. Ela deriva do fato de que a maieriadd, em especial nossas grandes
instituic6es sociais, concordam com os conceitoarde visdo de mundo obsoleta,
uma percepcao da realidade inadequada para lidamoos nosso mundo
superpovoado e globalmente interligado (Ib.,, 199@1).

Essa crise de percepcao €, poderiamos dizer, sreiib@lhante sendo a mesma crise
gue assola a vida humana completa, sendo um eimpegilnossa compreensdo de nés
mesmos, a nossa emancipacdo. Capra diz ainda cqgeugdo para os principais problemas
de nosso tempo, mas alerta a urgéncia de mudarasss percepgédo, NOSSO pensamento e
nossos valores:

E, de fato, estamos agora no principio desta madémgdamental de visdo do
mundo na ciéncia e na sociedade, uma mudanca deigraa tdo radical como o foi

a revolugdo copernicana. Porém, essa compreenséa aéo despontou entre a
maioria dos nossos lideres politicos. O reconhetionée que € necesséria uma
profunda mudanga de percepgdo e de pensamento gaemtir a nossa
sobrevivéncia ainda nao atingiu a maioria dos disletas nossas corporacdes, nem
os administradores e os professores de nossasegrandsersidades (lb.,, 1996, p.
21).

O ponto de vista sistémico, de acordo com Capexépas solucdes sustentaveis como
as Unicas possiveis para garantir a nossa sobneiayéara tanto baseia-se na definicdo de
Lester Brown, doworldwatch Institute “Uma sociedade sustentavel é aquela que satisfaz
suas necessidades sem diminuir as perspectivagedagdes futuras” com a qual corrobora
dizendo que o grande desafio do nosso tempo @giorde ambientes sociais e culturais que
satisfacam as nossas necessidades e aspiragoesalSsuseam diminuir as chances das
geracoes futuras.

O paradigma que estd agora retrocedendo dominoassancultura por varias
centenas de anos, durante as quais modelou nossarmacsociedade ocidental e
influenciou significativamente o restante do munBgse paradigma consiste em
vérias ideias e valores entrincheirados, entreuassca visdo do universo como um
sistema mecénico composto de blocos de constriefd®etaresa visdo do corpo
humano como uma maquifgrifo nosso], a visdo da vida em sociedade coma um
luta competitiva pela existéncia, a crenca no msgp material ilimitado, a ser
obtido por intermédio de crescimento econémicardkgico, e — por fim, mas nao
menos importante — a crenca em que uma sociedageaha mulher é, por toda a
parte, classificada em posicéo inferior a do hordarima sociedade que segue uma
lei basica da natureza. Todas essas suposicdesidéntecisivamente desafiadas
por eventos recentes. E, na verdade, esta ocorreradatualidade, uma revisédo
radical dessas suposic¢ées (Ib.,, 1996, p. 22).

Vé-se que o paradigma da ecologia rasa trabalhadcaidades, antagonismos, que
fragmentam todas as coisas dispostas no universdy tomo resultado a limitacdo do campo
de andlise. O mesmo problema ocorre com as questfaiyas ao corpossujeito, as quais
também sado reduzidas e identificadas com o meshar dualista, fragmentado. O corpo
sofre com a sua divisdo (separagdo do eu) e uraateestica bastante contundente é a perda
ou 0 nao entendimento da qualidade do contatoyelasionamentos. Ou do que Leonardo
Boff chamacuidadq em seu texto “O cuidado essencial: principio menovo etho$”. Ao
analisar o conceito de cuidado faz referéncia &se€cecoldgica e civilizacional” pela qual

Y BOFF, Leonardo. O cuidado essencial: principio menovo ethos. In: Inclusdo Social, Brasilia, vnll, p.
28-35, out./mar., 2005.



passamos e atenta para a questdo do cuidar come taz vir a tona o que ha de mais
humano em ndés — “Sem cuidado, deixamos de ser lnghé005, p. 28), diz ele.

Identificamos certa semelhanca e dialogo entremaaecorporeidade e o paradigma
sistémico (paradigma da ecologia profunda), de &Lapkmbos abdicam do olhar
fragmentador acerca do corpo, tal como o poema aé Withman (1819-1892) que prefere
cantar a musa em sua valiosa completude, entendsmmgdo como nossa Unica realidade
perceptiveBERTHERAT, 1977, p. 14):

Eu canto o Corpo
Da cabeca aos pés:
Nem so o cérebro
Nem sé a fisionomia
Tem valor para a Musa
— digo que a forma completa
€ muito mais valiosa,

e tanto a Fémea quanto o Macho
eu canto.

A vida plena de paix&o,
Forca e pulsam,
Preparada para as acdes mais livres
Com suas leis divinas
— O Homem Moderno
eu canto.

Talvez a poesia expligue melhor a corporeidadepraptexidade e integralidade
humana; o processo por meio do qual o corpo entsmderporeidad& a unido univoca de
sua existéncia que o permite sentir/pensar/agovdsina Gomes de Freitas, em seu li@o
esquema corporal, a imagem corporal, a consciéoigoral e a corporeidadeafirma: “o
gue marca o humano sao as relacdes dialéticasemsteecorpo, essa alma e 0 mundo no qual
se manifestam, relagbes que transformam o corp@ahamumaorporeidade ou seja, numa
unidade expressiva da existéncia (FREITAS, 20082).

Marta Genu Soares Aragdo em sua fessignificacdo do movimento em préticas
escolares: O dialogo, a consciéncia, a intenciotadie revela interesse em construir uma
pesquisa partindo do entendimento de que unma concep¢do de mundo aflora via
corporeidade-motricidadeconcepcéo originada pelmadurecimento teoricoesultante de
multiplos saberes dispostos de fortnansdisciplinar Nota-se bem no texto da autora a
influéncia de unolhar transdisciplinar presente nas definicbesdammo a alusiva ao termo
corporeidade:

A corporeidade é um conceito e um fendmeno. Camc@ibrque traduz
epistemologicamente o evento do sujeito histéfi@mdmeno porque caracteriza a
acdo humana no contexto social. Como fendmeno et@social que o sujeito
constroi na relacdo com o meio em que vive, envalvelimensdes humanas. Os
aspectos humanos desenvolvidos durante o processoaturacdo (bioldgico) e

15 “A capacidade de o individuo sentir e utilizar o como ferramenta de manifestacdo e interacBpao
mundo chamamos de corporeidade. E a maneira pelh aqwérebro reconhece e utiliza o corpo como
instrumento relacional com o mundo. Se constréemmaranhado das relagdes socio-historicas e tragi em
marca da individualidade, ndao termina nos limitee gnatomia e a fisiologia lhe impdem. Portanto, a
corporeidade é a insercdo de um corpo humano emumdo significativo, a relacéo dialética do corpasigo
mesmo, com 0S outros corpos e com objetos do sedahOLIVIER, 1999). Sobre isso, ler o texto dgi&i
Augusta Busellato Nora: Um lugar para o corpo [P@HJ] sensivel na Educacéo Fisica da UCS (RS),
disponivel na revista DO CORPO: Ciéncias e Artesi@s do Sul, v. 1, n. 1, jul./dez. 2011. Nora destve
sua pesquisa a partir do entendimento de corpo temitbrio biocultural.



socializagdo (cultura) constituem as dimensf6es hamaomeadas como social,
politica, emocional, biolégica e cultural (GENU 0Z¢F).

Segundo Marta Genu, a consciéncia corpoOrea € astittonte do proprio processo de
conscientizacdo que, por conseguinte, constroentitade do sujeito contribuindo para seu
autoconhecimento e para sua compreensao ser qeenseoi nainteracao, estabelecendo,
via movimento experimentadol/vivido, correlagcbesndogs Destarte ela considera que “é no
fluxo da acdo-cognicédo que se dé a formacacahpo inteird”.

A linguagem, o dialogo e a acdo coletiva, sdo eiose constitutivos da
aprendizagenque, propiciam o processo de conscientizagdoggeralque seja a
linguagem. Peldinguagem corpéreanas praticas corporais, ha que se buscar uma
consciéncia corpdéreana agdo refletida e que, se traduza pela comgpiieeda
realidade a partir dos signos impressos amporeidadeqas préprias histérias de
vida), na perspectiva da transformacdo dessa agl@idpela transcendéncia
(superacao de limites) (GENU, 2007).

Corporeidade, entdo, relaciona-se a histéria da gige construimos por meio da
relacdo e das interacbes das manifestacbes psguicaconceito liga-se a consciéncia
corporea, que ndo cinde o sujeito e, o considertodas as suas dimensdes (sem reduzi-lo a
uma unica): politica, cultural e histérica; que resgntam a completude do fenémeno
humano. Na tentativa acertada dentro da posturstiqnadora de apresentar a corporeidade
(o corpo vivido), Marta Genu recorre a etimologisa® raizes morfolégicas de palavras
pertencentes ao mesmo campo semantico do vocatmplo: c

O termo “corpéreo” diferencia-se do corporal ndonsdgrafia mas no sentido,
corpéreo, do latim, é o que tem corpo ou consis&énco corporal € tudo que
pertence ao corpo. Ter e pertencer refere difesequalidades. Meu corpo ndo me
pertence, no sentido dicotdmico, porque sou cdgmiio ha minha unicidade corpo.
Merleau-Ponty (1999:237) ao analisar filosoficareerd dois termos, refere o ter no
sentido de propriedade e o ser como forma de existéno entanto, para este autor
o ser se torna o sentido "fraco da existéncia"ter @ designacdo da projecao, do
devir. Como ha uma linguagem minha que é corpaopad me pertence porque
construida com minhas vivéncias e com minha ha&tdda um didlogo que
corporal, isto é, quando os corpos dialogam enitre $rocam, por meio da
linguagem do gesto, experiéncias e aprendizagepereis. Mas ha um corpo que
tem conhecimento, de si, do outro, do contextonEcorpo que na dindmica das
construgfes €, em todas as dimensfes. Portant® nd@ consciéncia que tem um
corpo, dicotomizado, cindido. E um corpo conscigngs diferentes esferas; social,
simbdlica, politica. O sujeito ndo tem um corposmiente, mas ele é consciente de
seu corpo, na medida que desperta de si, com o, mamundo (GENU, 2007).

A corporeidade que somos é wurpo intencional nossa expressdao no mundo. O
corpo em sua melhor acepcéo, corpo que busca haneguilibrio, autonomia; também um
corpo que guarda as marcas de sua histéria, nuétas, transparecida por meio de rigidez,
retracao, dores musculares, respiragdo n&o natural:

A corporeidade que é construida desde a concepeéterede-se ao longo da vida,
inicia-se no desenvolvimento intra-uterino e adguionsisténcia no decorrer da
histéria de vida de cada um. Nao temos uma compadei somos corporeidade na

16 A corporeidade e as dimensdes humanas, de \dam@ Soares Aragdo (UEPA): texto produzido para o

Ciclo de debates promovido pela a PROEX/UEPA era@2007.



relagdo com o outro, no desenvolvimento de nossoPsecisamos ter consciéncia
disso. Muitas vezes a aprendizagem corpérea se dérmha tdo intuitiva que ndo
acontece conscientemente (GENU, 2007).

A unidade expressiva da existéncia humana, ou aearporeidade, segundo David
Le Breton possui inUmeras abordagens criticasesejaociologia ou em outras ciéncias que
“tomam a dimenséo politica como centro organizatdoanalise. Le Breton ao falar sobre a
existéncia de um controle politico da corporeideiie os trabalhos de Jean-Marie Brohm
cuja pretensao é mostrar que “qualquer politiocagosta pela violéncia, pela coercéo e pela
Imposi¢cao sobre o corpo” (BROHM apud LE BRETON).

Mario Osorio Marques ao prefaciar o livieducacdo Fisica: uma abordagem
filoséfica da corporeidadede Silvino Santin, refere-se &@memcomo ser queealiza-se
como unidade de ser corporeo movido pela intendidade Indo mais além, o autor
menciona que em oposicaalaalidade corpo-e-almassa questdo da corporeidade humana
pautada na historia e na expressividade do seesggundo ele, constrbi-se ao expressar-se
na histéria e na linguagem e se expressa ao ediicao trabalho e na intersubjetividade — é
um dado fundamental para a reflexao filosoficaspedo da educacédo fisica na escola, sua
valoracéo, e para os movimentos expressivos dacdigdavia, ainda temos dificuldade em
reconhecermo-nos como um corpo integral, visto gueducacdo que recebemos (a do
“homem branco”, “ndo-indio”) desempenha um papeksgvo, juntamente com 0 meio
ambiente, achatando nossa “terceira dimensédo ermqp@s0 espaco” (BERTHERAT, 1977, p.
187). Dificuldade que se deve a nossa ocidentaidad

Como ocidentais, somos herdeiros da logica bindoaprincipio da identidade, da
l6gica das contradicdes, e temos dificuldades pamasar em pluralismo, em
complexidade, em complementaridade. Estas dificigla crescem quando
buscamos caminhos alternativos, que ajudem a canithas para o entendimento
humano do mundo dos homens, sem necessariamepteeinao irracionalismo.
Procuramos uma maneira de interpretar nossos espeeore-significar nossas
relacdes, na ansia de suportar os temores, astmsglis vazio do absurdo que
perpassa pelo mundo em que vivemos. Talvez sejsgmque as ciéncias humanas
e as ciéncias sociais estejam se afastando doificismto e alinhando suas
investigacdes na busca de sentidos para as agiamas (MARQUES, 1987, p 37).

O termo corporeidade traz consigo a consciéncipécea do ser, a maneira como
pensa/sente/age no mundo, relaciona-se com ossaalttom tudo o que o cerca. Tomando
como exemplo os poemas de Cla do Jahatd escritor modernista Mario de Andrade, para
pensar a formacédo da cultura brasileira, enconsaammelhor expressdo da corporeidade
(neste caso a brasileira):nossa expressao muito engragada, nosso sentirpantmrrento,
nosso jeito de ganhar dinheiro, de comer e de doriis a melhor definicdo do termo
corporeidade: expressdo de nossa existéncia, s&préem melhor objetivada pelo lirismo
sem comedimentos do poeta; visceral no sentidaafermo. Por meio do entendimento da
abrangéncia conceitual (da corporeidade), o cogm & ser encarado congoande razag
nomeacao de Nietzsche (2010, p. 59) no livro Adalou Zaratrusta, em que o autor revela o
aspecto monista do pensamento nietzschiano (P2@Hd), p. 41-42), onde alma e corpo néo

" Livro de poesia de 1927, constituindo-se uma ctap@d de poemas que falam de brasilidade, compondo
projeto do Modernismo de (re)invencao do Brasif @& Jaboti é apropriado pela cantora Maria Bedham
seu albunBrasileirinho, onde nas cancd&alve as folhas Cabocla Juremancontramos alguns dos mais belos
exemplos da estética do Modernismo brasileiro evdtares semanticos corpdreos de nossa culturdeinas
(plural).



se opdem, ndo sdo contrarios, mas sim a mesma eofsatir do resgate da subjetividade
corporal, Nietzsche, recupera “a nobreza dos itestjro que levaria o ato de pensar a se
deixar guiar tanto pela sabedoria do organismotquaglo poderio dos sentidos” (Ib. 45). Os
autores utilizados nesta pesquisa auxiliam nesgatitea de pensar o corpo localizado na
trama da historia e capaz de produzir conhecimedtmosso desejo, nesse contexto, €
levantar de certa forma a grande riqueza de sapevdsizidos pelas culturas indigenas por
meio de um entendimento complexo de corpo (relaciona alma), podendo auxiliar,
inclusive, em uma compreensao mais ampla de edwealgiimacao humana.

Uma das intencfes primeiras desta pesquisa éagrdsentar o corpo atribuindo-lhe
uma atencao historica. E, nesse sentido, podelarevexisténcia de um “ser humano tttal
(0 que nao significa entendé-lo como pronto, vigiee somos seres inacabados, em
construcdo) sempre envolvido pela cultura e palaagho; um ator social dotado de valores e
maneiras de ser, ente sensivel e corpéreo. A tasafdemos, necessita também de certa
complexificacdo da nocao de corpo. Este se metas®id, possui suas proprias razoes, € 0
“ponto de fronteira”, fato que o faz estar no “centla dindmica cultural’. Ele esta no
“cruzamento do invoélucro individualizado com a ex@ecia social, da referéncia subjetiva
com a norma coletiva” (CORBIN et al.;2008, p. 11).

Os indios possuiam habitos demasiadamente dsstdde europeus: andavam nus,
banhavam-se varias vezes ao dia, alguns eram ad#pimanibalismo, entre outros costumes
vistos como animalescos, “selvagens”, pelos namsndNesse contexto se deu a doutrinagédo
dos indigenas no século XVI, no Brasil, em queago depreciado do ser humano pecador”
estava ali presente e junto da “experiéncia redgjigGELIS, 2008, p. 20), na qual o discurso
cristdo a respeito do corpo e das imagens quetasso atravessados por uma ambiguidade,
como afirma Jacques Gélis, “um duplo movimento nebeecimento e de menosprezo do
corpo” (ib., p. 20). Historicamente o corpo se glagza, especificando funcionamentos
explicados por sua ‘prépria forca vital’ e exclasivente por ela” (ib., p. 16). Suas questdes
envolvem as indagacdes sobre a dicotomia corpogmantlesvalorizagdo ou sua reducéo a
dimensao fisica (o corpo-carne), as concepcoesaras da igreja, a concepcao do corpo do
rei, o canibalismo, a nudez sem nenhum pudor ddgénas (em se tratando do Brasil
colonial). A educacéo jesuitica buscou deslocandioi de sua cultura e de seu corpo,
utilizando uma pedagogia de controle do corpo e)seguentemente, rejeicdo de sua
expressividade e subjetividade, suas identidades.

' Quando nos referimostatalidadehumana procuramos identificar sua unidade (abrafwarimportancia da
motricidade, da afetividade, sensibilidade...), gossui em si mesma um carater complexo. De maglaral
esgotamos essa questdo, apenas defendemos avaedmtum olhar holistico, profundo; algo que pracur
aproximar-se ao monismo do filésofo Nietzsche,edotar os que desprezam o corpo e sua razéao.



Capitulo 2. Concepcdes de corpo na sociedade indigg Tupinamba, Wajapi e Xingu)

[Corporeidade]: corpo vivido na sua totalidade, saa unidade.
(Pierre Vayer)

O corpo: superficie de inscricdo dos acontecimentos
(Michel Foucault)

Claro que o corpo néo é feito s6 para sofrer,
Mas para sofrer e gozar.

[.]

Meu prazer e transcendéncia,
Es afinal meu ser interior e Gnico.

[...]
Salve, meu corpo, minha estrutura de viver
e de cumprir os ritos do existir!
(Carlos Drummond de Andrade, “Misséo do corpo”)

A histéria do Brasil data muito antes de Pedroafés Cabral chegar a essas terras,
visto que elas eram habitadas por varios povogogrgue compartilhavam maneiras de ser
distintas entre siOs arquedlogos calculam que entre 40 mil e 12 misaa. C. ja existiam
grupos ndmades, cagadores, pescadores vivendo pguwwavelmente vindo da Austrélia,
Oceania ou AsigGARCEZ, 2004, p. 12). O que confirma sua passag@mos registros
deixados em paredes e tetos de cavernas, 0s gtiim-se arte rupestre ou itacoatiaras —
as pinturas e gravuras, como as do Parque Naalen8@krra da Capivara, localizada em Sao
Raimundo Nonato, Piaui, ou as pinturas rupestregaitel da Pedra Pintada, em Bardo de
Cocais, Minas Gerais. Encarregado de tombar esggstros, o Instituto do Patrimdnio
Historico Nacional (Iphan) visa a preservacdo dessspacos, ameacados por inumeras
formas de destruicao.

Pouca coisa restou da cultura dos indios Tapajasdg nacao que habitava a regiao
de Santarém. [...] Em seu apogeu, a ilha de Marafte ter tido mais de 100 mil
habitantes. Entre eles havia diversos artistas, fghgcavam objetos ceramicos
ricamente decorados, vasilhas, estatuetas, urnasafias e adornos. Esses objetos
sugerem que a cultura marajoara atingiu alto geusdafisticacdo e complexidade
social e politica (GARCEZ, 2004, p. 15).

A riqueza artistica desses objetos faz com queamirainda hoje de modelo para a
ceramica artesanal, produzida na Amazbnia, quenemcas turistas por sua beleza.
“Associados a rituais que eram verdadeiros esplega@urtisticos, pois reuniam todas as
manifestacbes (musica, danca, aderegos, vasoss, uestatuetas) que representavam as
crencgas, 0s mitos e as formas de expressao” dasasuMarajoara e Tapajo (Ib.,, p. 15).

As diversas manifestacdes artisticas, nas soa@sdadigenas, estdo presentes “nas
diferentes esferas da vida: nos rituais, na prawdgialimentos, nos locais de moradia, nas
praticas guerreiras, além de expressar aspectpgddda organizacao social” (RCNEI,1998,
p. 288-289).

E sabido que, além de outras funcées, as prodagfisicas dos povos indigenas s&o
um meio de comunicagdo de aspectos da culturajddasecial e da visdo do mundo por
intermédio dos objetos, das dancas, da pinturaocalrie dos cantos, sdo transmitidas e/ou
registradas as lembrangas, os acontecimentos dwos, nais referéncias de parentesco, a
existéncia e o aspecto dos seres sobrenaturajsp(ll289). Possuem dinamismo e cada



sociedade produtora revela, em suas obras, asfommagdes do fazer artistico e sua
apreenséo das realidades.

As orientacdes do RCNEI identificam o fato de man& especialistas em cada povo
amerindio, uma vez que nas sociedades indigenasoaiardas pessoas pratica algum tipo de
arte, situacdo bastante diferente da sociedadelvemi®. Esse saber constitui-se parte da
formagao de uma pessoa adulta respeitada em sumictae.

Entre os Suya, por exemplo, todos os homens, dgugradade, dominam

um género de cangdes, a akia. Nao cabe as multzeres este género, mas
como sdo o principal publico, elas conhecem e miearor as cancgées,

sabendo aprecia-las. Entre os Xikrin (Pard), aupntorporal € feita por

todas as mulheres, que exercem essa tarefa confgueuautra atividade

bésica, como cozinhar, cuidar dos filhos ou ir @arcAssim como esses,
inimeros exemplos poderiam ser citados (RCNEI, 189890).

Existe de fato a presenca densibilidade das popula¢cdes indigenas para a arte,
especialmente para as artes visuai¢al fato vem fazendo despontar artistas indi@s gqu
exemplo dos povos nativos do Canada, da Australiad® Nova Guiné, desenvolvem
producdes individualizadas, porém mantendo vincobos a arte de sua cultura, seja atraves
dos temas, dos materiais ou do estilo. Destacarseg outros, o artista Feliciano Lana,
Desana da regiao do Rio Negro (Amazonas), que,etissbmas aquarelas, traz para o mundo
das imagens diferentes aspectos da mitologia depseo. Feliciano vem expondo seus
trabalhos em vérios locais do Brasil e em outréasgs(lb., p. 294-295).

A arte apresenta-se, entdo, como veiculo das &dme e representacdes indigenas
gque apontam para tipos de concepg¢des de corpmreatades, em que o0 processo educativo
possui em si mesmo uma dimenséo estética fortenpeasente. Por essa razédo, a escola
indigena ndo pode desconsiderar as manifestagifstcas da cultura do seu povo.

a) Pintura corporal

A experiéncia perceptiva esta ancorada no corpoaccama manifestacao da
expressdo, numa relacado reciproca entre intencidade, sentido e
significado como certa maneira de ser e estar-nowhou

Maria Simone Vione Schwengber,

O corpo € uma palavra polissémica, uma realidadeltifacetada e,
sobretudo, um objeto historico.
Denise B. Sant'’Anna

Os indios Wajap? decoram seus corpos e objetos: “por prazer estétidesafio
criativo”; ndo sdo suas pinturas corporais enteaslidomo decalques ou tatuagens nem
marcas étnicas ou simbolos rituais, como mostrara@dloga Dominique Tilkin Gallois em
livro repleto de ilustracdes intitulado “Kusiwanpira corporal e arte grafica Wajapi” (2002)
— publicacéo que integra a exposicao “Tempo e espagdmazonia: os Wajapi”, do Museu
do indio — FUNAI, Rio de Janeiro.

¥ Os indios Wajapi sdo um povo de lingua e tradigduml tupi-guarani, vivem no estado do Amapa, aum
regido de serras e florestas. Sua terra foi demiaredhomologada em 1996. Sdo 550 pessoas, didaghantre
40 aldeias. Publicagbes sobre a casa, a pintuor@re o artesanato produzido pelos Wajapi podem s
consultadas na Biblioteca Marechal Rondon. Parxiascas, foi criado um roteiro especial, com ladairas
ambientadas nas aldeias e florestas dos indiosrda@nia.



Assim, desejosos por uma educacdo com prazergior@paz de considerar o corpo
na trama da vida social e histérica, vivido em tatalidade e unidade, buscamos adentrar na
cultura Wajapi, povo que utiliza a pintura corpoesth seu cotidiano, realizada no seio
familiar e cuja

Aplicacdo de padrdes graficos no corpo ndo esticglada a posicdo social, nem
existem desenhos reservados para determinadasiGasede individuos ou para
ocasides especificas. No entanto, o uso da pintuporal com urucum, jenipapo ou
resina, varia de acordo com o estado da pessomamnentos de resguardo,de luto
ou doenga, evita-se decorar o corpo com jenipapdaoa. Cada um desses
revestimentos tem sua propria eficacia (GALLOI2®. 8-9).

As obras elaboradas pelos Wajapi devem ser delitldt® como sua “propriedade
[intelectual] coletiva”, nas quais se encontranirasrativas miticas e historicas sua forma de
transmissao e o dinamismo préprio & ampliacéo plertérid™ (ib., p. 70).

Tal como os Wajapi, os demais povos indigenas aptas especificidades culturais
— entre as quais a religiosidade, a relacdo doghsrrom a forca da natureza, a concepgéo de
corpo(reidade) — que suscitam a necessidade dedanento de uma outra histéria, como a
cartilha de histéria do Acre que divide a hist@@aBrasil em quatro periodos:

o tempo das malocas, antes da chegada de Calteafjpo das correrias, quando 0s
indios foram cacados a bala para a ocupacao de tegitdrios; o tempo do
cativeiro, quando eles foram usados como méo-de-ednrava no corte de seringa;
e finalmente o tempo dos direitos, quando finalmeatnquistaram o direito a terra
e a sua propria cultura (CENTRO CULTURAL BANCO DRASIL, 2004, p.
123).

Variados grupos indigenas sao produtores de canbats, intelectuais, educadores,
poetas, pesquisadores, entre outros profissiotmaies sujeitos que se entendem auténomos,
isto €, capazes de gerir suas vidas e valorizes sestumes e tradicdes. Evidentemente ha
contradi¢coes e complexificagfes nessas culturaefédsa da valorizagcdo das maneiras de ser
de cada etnia surge pelas perdas histéricas daesges que lutam para ter garantido o direito
de ser indio (neste caso, indio Wajampi).

Gallois salienta que os Wajapi utilizam sementeardeum, gordura de macaco, suco
de jenipapo verde e resinas perfumadas. Eles myieas passaros, borboletas, objetos como
a lima de ferro (Ib., p. 8). S&o utilizados tr§®$ de tinta para a decoracao do corpo:

O vermelho claro é obtido com sementes de urucuassadas e misturadas com
gordura de macaco ou 6leo de andiroba. O pretadad obtido com a oxidagao do
suco de jenipapo verde misturado com carvdo. O elbonescuro € uma laca
preparada com diversas resinas de cheiros e ur(ibum. 8).

As técnicas variam, as pinturas podem ser aplicadagustaposicdo ou de maneira
sobrepostas. Os padrbes graficos utilizados no re&b distintos dos padrdes usados nas
pinturas do corpo; as partes deste sdo decoradztandente com o dedo ou por meio de
chumacos de algoddo embebidos de tinta.

0 “Os Waidpi ndo sdo pobres. Porque nés temos a demarcada, temos floresta, temos animais, rio. pur
Nos, Waidpi, sabemos tudo e valemos muito. N6snsabdazer reunides. Sabemos fazer festas. NGs somos
contadores, cantores, lutadores, brincalhdes, gjuesr NGs, Waidpi, sabemos fazer filhos para mpdMaiapi

ndo acabar. Sabemos dirigir carro, motor de popherBos manter a nossa floresta, os rios, nossdkatam
Sabemos criar filhos de animais como filhos de mosa (Aikyry, professor, um dos autores do Livro d
artesanato Waiapi). Para um melhor entendiment@ack cultura Wajampi, sua maneira de lidar casorpo

e as pinturas corporais, ler GEneses waiapi, eitezsos e diferentes, de Dominique Tilkin Galldrs. Revista

de Antropologia, Sdo Paulo, USP, 2007, V. 50 N° 1.



Um fato relevante a respeito das pinturas corpadeasWajapi € que, apesar de 0s
padrdes graficos ndo estarem relacionados a posog@al dos membros do grupo e de néo
existirem desenhos “reservados para determinadegotes de individuos ou para ocasifes
especificas” (Ib., p. 8-9), a utilizacdo da pintaoaporal seja com urucum, jenipapo ou resina
“varia em acordo com o estado da pessoa: em momeetoesguardo, de luto ou doenca,
evita-se decorar 0 corpo com jenipapo ou laca; fb9).

Gallois observou a existéncia de uma eficacia éfpecpara cada um dos
revestimentos utilizados pelos Wajampi. Assim,damttinta de urucum quanto a resina de
cheiro ou os padrdes gréaficos aplicados com jepigapstituem revestimentos corporais que
interferem na relacdo entre a pessoa e o0 munda &dta. O corpo, quando coberto de
urucum, e exalando o cheiro forte dessa tinta;®sf@rotegido de uma aproximacgao perigosa
com os espiritos da floresta (Ib., p. 9). Exatam@otr esse motivo, 0s pajés evitam utilizar o

urucum para revestimento do corpo, visto que igastaria 0s espiritos com os quais eles
mantém comunicacao.



b) O corpo como comunicagao

Contar historias sempre foi a arte de conta-lasndwo, e ela se perde quando as
histérias ndo séo conservadas.
(Walter Benjamin)

Creio que o poeta havera de ser outra vez um faze&gieero dizer, contard uma
historia e também a cantara. E ndo consideraremuerdas essas duas coisas, tal
como nao pensamos que sao diversas em Homero birgitro.

(Jorge Luis Borges)

Um olhar etnocéntrico ndo é maléfico apenas aureulbbservada, encarada como
inferior, mas também deixa suas marcas nefastapemmsamentos e acdes daqueles que a
examinam. Um bom exemplo disto tem a ver com a doomo por muito tempo foi
encarada a cultura indigena e tudo que dela djeites tais como a prépria maneira de
transmitir saberes, de perceber o mundo em a die de lidar com o corpo etc., sendo
inclusive a histdria oficial um significativo panifpe das ideias preconceituosas disseminadas
pelos livros didaticos, ja que essa histéria quse d@o a conhecer contém 0s conceitos
ideologicamente dominantes ao mesmo tempo em cquepialdica as manifestagcdes culturais
localizadas a margem.

Em contrapartida, ao romper com o paradigma veggexdgumas pesquisas passam a
difundir uma outra historia capaz de abrir os olaos movimentos de resisténcia dos povos
vencidos. Eis o porqué da relevancia de Walter &8eim para a educagao e 0os movimentos
instituintes — porque configuram-se a margem dotuido — na medida em que resgatar o
passado é condi¢&ine qua norpara radicalizar no presente melhorando, desse,nwd
porvir.

O resgate concomitante a analise minuciosa dasddns$toricas a respeito da questao
indigena, mais precisamente de seus aldeamentBsodie Janeiro, apresentada na obra de
José Ribamar Bessa Freire e Marcia Fernandes Madhedvela toda uma forma de cultura
gue possui em si mesma subsidios para pensarmes lsgciedade em que vivemos. Uma
afirmacado dos autores, nesse contexto, € crucdisérvadores cuidadosos da natureza, 0s
indios produziram ciéncia” (2009, p. 27).

Nesse contexto de producdo de conhecimento, aagggn do corpo — suas
vestimentas, adornos, tatuagens, pinturas, entrgasourepresentacbes — transborda
significados de uma existéncia étnica, social ééliva.

Embora andassem nus, os indios pintavam seus ¢cay@$uncionavam como um
verdadeiro codigo social, pois cada uma delas awvdicuima situacdo ou estado de
espirito: guerra, nascimento de filhos, luto, righs. Para todo aquele que conhecia
tais codigos, eles diziam mais do que qualqueraowusstimenta. Igualmente,
facilitava a comunicacéo entre tribos que nao fataa mesma lingua.

Como descrito por Rosane Volpatto, o uso do cogdospindigenas configura tantos
significados que exercem a funcédo de um “verdad®idigo social’, ainda mais em situacdes
em que a comunicacao se faz necessaria e o conExttiversas linguas indigenas — as quais
“guardam informacdes e saberes, funcionando coneaspécie de arquivo” (2009, p. 20) —
dificultava sua fruigcéo.

Nessa conjuntura, Volpatto atenta também para agdés sexuais e ludicas das
pinturas corporais, as quais localizam-se no “&mihét seducédo e do dominio do corpo”, em
gue um “nexo social” também era “evidente nas pastwsadas pelos jovens indigenas em
seus bailes noturnos de carater orgiastico e ltudico

Pensar as diferencas semanticas das pinturas amrpadigenas e suas distintas
fungBes nos localiza num dos dominios que PetekeBdenomina “Nova Historia cultural



(NHC)” que vem a ser a histéria do corpo, campaitedéque estuda, dentre um numero
variado de objetos, as marcas tribais, a aparéisaa (do corpo-carne), os sinais especificos
de determinado grupo social etc.

A historia do corpo desenvolveu-se a partir daohistda medicina, mas os
historiadores da arte e da literatura, assim comargropélogos e socidlogos, se
envolveram no que poderia ser chamado de “viradpocal” — como se ja néo

houvesse tantas viradas que os leitores correato de ficar tontos (2008, p. 95).

Em O Narrar uma Historia Jorge Luis Borges, considerando as distingoelsaiser
como representantes das distingdes intelectu&fa im texto criticando o fato de o vocabulo
“poeta” ter sido fracionado. Assim, para ele, haaquivoco na compreensao do poeta como
aguele que apenas profere notas liricas tal cossapds. Borges prefere o entendimento dos
antigos, 0s quais pensavam ser o0 poeta o “fazeslentjo o narrador de uma histéria: “Uma
histéria na qual todas as vozes da humanidade pedeencontradas — ndo somente a lirica,
a pesarosa, a melancolica, mas também as vozesraigem e da esperanca.” (BORGES,
2000, p. 51).

O poeta defendido por Borges equipara-se ao nardsdd/alter Benjamin. Ora, 0 que
vem a ser a verdadeira poesia sendo aquelala@tjuotiv é atemporal e ao mesmo tempo
universal, perdura por geracdes, sendo muito semiellao belissimo exemplo de “narrativa
verdadeira” dado por Benjamin ao referir-se a hiztdo antigo Egito narrada por Herédoto —
segundo ele, “Ela se assemelha a essas sementdgodgue durante milhares de anos
ficaram fechadas hermeticamente nas camaras dani@@s e que conservam até hoje suas
forcas germinativas” (BENJAMIM, 1994, p. 204).

Contudo, o narrador esta distante de nos, tornaadmda vez mais longinquo, ainda
que soe familiar seu nome, visto que “a arte deanasta em vias de extingdo. Sao cada vez
mais raras as pessoas que sabem narrar devidamsaliefita Benjamin. O motivo disto se
da pelo comprometimento de nossa faculdade decamsiar experiéncias (comunicaveis) —
Benjamin esclarece que nao vale qualquer expesafhaija vista a experiéncia drastica da
guerra capaz de gerar emudecimento.

A auséncia da troca de experiéncia entre 0s ssjedolturais compromete
significativamente a cultura dos mesmos. Podentletirena educacéo, essa auséncia age
como um instrumento castrador & medida que propieia silenciamento.

Examinando obras comolbada e aOdisséiana tentativa de buscar aquele “narrar
muito antigo de uma histéria” (Ib.,) o que menopania, para Borges, sdo as inten¢des do
poeta, mas as sutilezas da historia, uma “narrai@vasfera do discurso vivo” (BENJAMIN,
1994, p. 201); uma narrativa na qual o narradorimg sua marca, sendo ela mesma uma
“forma artesanal de comunicac¢ao” (Ib.,, p. 205.

Paulo Freire em apresentacdo de um dos seus éfiro®ou ser urgente a questao da
leitura e da escrita vista enfaticamente pelo andal luta politica. Esta necessaria, segundo
ele, a superacado dos obstaculos impostos as clagselares para que possam ler e escrever.
Evidentemente, sendo a educacédo um ato essencialp@itico, a aquisicdo da linguagem
escrita padrao e de suas normas estao contida®cespo educativo, dele se apropriando em
beneficio da formac&o humana, visto que o acessstracdo em si mesmo vale por se tratar
de uma necessidade da propria condicdo humanaakd&ue antecede o conhecimento da
palavra escrita, 0 complementa, além de fazé-loliamg medida que dele nos utilizamos:
refiro-me a importancia da arte de narrar, contida oralidade, e que possibilita dar
significado e sentido a educacdo, ao mundo, aenden.

O surgimento e consolidagdo da linguagem repred@mar meio de signos graficos
coincidiram com a formacéo do Estado, cuja buréanaassou a necessitar de registro escrito
de impostos e gastos. Por conta disso, historiadereeonsequentemente, livros didaticos



afirmam ser o surgimento da escrita um marco darfashumana. Todavia, ndo foi a partir
da escrita que o homem comecou a fazer histérig,d@sde que surgiu no planeta.

Com o intuito de suprir sua necessidade de comgacayrupos humanos utilizavam
pinturas, ideogramas, entre outros desenhos icéficgs e recursos de memorizagdo. O
império Inca possui um exemplo disso:

Apesar da complexidade da administracdo do impaéo,havia escrita. Utilizava-
se 0 quipu, um sistema baseado em cordas com edsiggLionavam Como recurso
mnemonico para servidores do estado, cuja funcaonmemorizar e recontar as
histdrias, mitos e censos estatisticos. Para amioagfio administrativa, utilizava-se
a transmisséo oral de mensagens: ao longo daspviasipais, em intervalos
regulares, havia um posto com jovens corredores,egtabeleciam uma cadeia de
informac&o entre as provincias e Cuzco (FAUSTO52p018).

Contudo, apesar do advento da escrita, muito dersaldtivado por alguns povos
antigos foi transmitido através de recordacfes ndn@as, demonstrando o quanto a
memoria — e 0 que ela traz consigo, como a perp@bude informacdes e saberes as geracoes
futuras — possui para a histéria da humanidade uénimpprescindivel para a expansao e
profundidade do processo de culturalizacdo. RetoBmmjamin, nesse sentido, faz-se
necessario, uma vez que a memoéria é a forca numtri@go discursivo, das diferentes formas
de manifestacdes das linguagens.



C) O corpo como identidade

A identidade é da ordem da representagéo e da recag: x representa y, x
€ y. A diferenca é da ordem da proliferacéo; elpete, ela replica: x ey e
z..

(Tomaz Tadeu da Silva)

Clifford Geertz (1966, p. 31-54), em seu texto ‘fansicdo para a humanidade”,
constréi um significativo apontamento sobre o caoa#e cultura e, consequentemente, sobre
o entendimento de homem, visto que de todos o0s s#rentes do planeta, n0s somos 0s
anicos que de fato produzimos cultura.

Ao levantar pontos de vista possiveis para o ditento do proprio lugar da
antropologia e, por consequéncia, para a compreedsdhomem concebido como ser
biocultural, ele o faz identificando a importandeacultura nesse contexto. E reitera que “sem
manifestacdes culturais ndo haveria homens” ewacsa e que a vida humana é permeada
pela trama simbdlica na qual construimos todaasas relagdes sociais, sendo construidos
(desde o nascimento) maneiras de ser, aprender, viv

Sobre tal fato, poderiamos identificar que o autanscende o entendimento do
homem fragmentado, entendendo sua complexidadeiraportante lugar ocupado pela
cultura, visto que é a partir e por meio dela quetornamos de fato humanos:

O homem ¢é o Unico animal vivo [...] cuja histérimleitiva se desenvolveu de tal
forma que o seu ser fisico se modelou em graufmigtivo pela existéncia dos

mesmos, e, por conseguinte, os pressupde. A tenxsstente entre a concepcéo do
homem como simples animal dotado de talento e aoeho como estranhamento
Gnico no seu género evaporar-se-a, assim comonagitas tedricos que lhes deram
origem, ao momento em que se reconhega o alcatateléste fato.

Desse modo, em se tratando de homem, o que dédato a coexisténcia de um
animal e de um ser “estranhamento Unico no seu rgénga que nele habitam
simultaneamente razdo, emocdao, sensibilidade, $snims. O que supde humanidade no
homem é tal complexidade particular que o faz semtessidade da arte, poesia, estética,
ética e educacéo.

Cultura vem a ser, entdo, a capacidade singularhdogens de se relacionar com
seu(s) grupo(s) utilizando diversas linguagensjgo&dproprios, simbolos, compartilhando
manifestacfes artisticas (dentre elas algumasr@neias de musica, teatro, cinema, dancgas)
culinaria, religido, formas de cuidar de si (dopm)r rituais e celebracdes (tais como o
batismo, aniversario, casamento, enterro). Enfila,dé&z respeito aos “modos de vida em
todos os seus aspectos: as maneiras de comer; gasgar; as técnicas corporais; e as formas
de nascer e morrer. Todas estas dimensdes formdriegaparticulares que expressam 0sS
significados e as visdes de mundo dos sujeitos@as contextos de existéncia” (DAUSTER,
2003).

Ainda nos apropriando das ideias de Tania Dausteseito da concepc¢éao de cultura
segundo Geertz, é oportuno ressaltar que:

Escolhendo o caminho da semiética, Geertz vé o hoomeno um animal amarrado
a teias de significado que ele mesmo teceu, e taraulcomo essas teias (1978,
p.15). Desenvolvendo seu pensamento, declara qudtwa € publica e que o
comportamento humano é acdo simbdlica, pois tenifisigdo (1978, p. 20). Por
sua vez, o papel da cultura na vida humaagundo o mesmo autor, aproxima-se da
ideia de um “programa” ou “sistemas organizadossitiebolos significantes que
orientam a existéncia humana” (1978, p.58).



N&o por acaso alguns autores defendam que a csltueacomo uma lente pela qual
apreendemos, observamos, intervimos, lemos o mupolo,vezes nos aproximando dos
nossos pares e julgando tudo aquilo que se apeeddatente de nds. Cultura €, em poucas
palavras, nossa maneira de ser/pensar/agir no mibaioporque procuramos ressaltar a
relevancia do tripé corpo(reidade)/educacéo/culfigize € constitutivo da pessoa e, por
conseguinte, nos possibilita entendé-la).

Evidentemente, ao abordar a referida triade emergiecessidade de compreenséo de
alguns conceitos e 0 que eles podem auxiliar nmeNsao do tema corporeidade. Antes de
mais nada indagavamos a respeito das expressesalmtade e corporeidade utilizadas por
tedricos da Educacdo Fisica como sinbnimos, emigot@amos percebido que a primeira
expressao seja mais empregada por antropologadpghs. Para Silvino Santin (2005, p.
103), “essas variantes [...] devem ser entendidas como uma questao gramatical do que de
conteudo semantico”; entretanto o mesmo afirma gag linguas neolatinas aparecem
algumas distingbes, como no caso do francés quinédeorporalidade como tendo um
sentido mais material do que corporeidade” ou mguk espanhola que distingue de maneira
mais sutil os termos, sendo aquele o “estado aedaul® de corporal” e este “qualidade de
corporeo”.

Em meu ponto de vista o sentido de corporeidade demfundir-se com o sentido
de corpo, isso porque Maurice Merleau-Ponty, osfif6 que pela primeira vez
identificou 0 homem como um ser corporal, ndo cotiee reflexdo sobre
corporeidade, mas sobre o corpo. Em sua obra eacwwg sempre a preocupacao
com o ser corpo, uma realidade existencial e humamaio com a corporeidade,
enquanto ideia abstrata. Sendo assim, corporeifladeue constitui um corpo tal
qual é, e cada corpo é uno, individual e inalieha@ada um, portanto, é sua
corporeidade (SANTIN, 2005, p. 104).

N&o nos parece uma escolha a esmo a opcéo que Sanproprio Le Breton fazem
pelo termo corporeidade (em vez de corporalidd@esferéncia que traz a tona um conceito
importante para a Educacao Fisica e para a aréadgeacdo como um todo: a nocdo de
“corpo-sujeito”.

Na mesma obra em que Santin aborda o conceitor@dade, Maria Simone Vione
Schwengber (2005, p. 104) ao tratar do conceitaptwsujeito” defendem ser *“vital
compreender que o processo pedagogico ndo € ummésimdpuramente mental/cognitivo,
mas que envolve, de modo significativo, investiraentafetivos e sociais na
producao/conformacao/transformacao dos proprigsostr

Para a autora, a tematica do corpo vai além ddod& ela exige profunda
investigacdo de areas como a Antropologia, a Smgim| a Economia, a Politica, a Pedagogia
etc. e subentende pensar como 0 mesmo produz alézjo no seio da trama da historia.
Pois,

O corpo se reveste de intengBes préprias e viviglasna instancia intencional do
ser-no-mundo. Por qué? O corpo elabora e orgarszaexperiéncias no mundo,
assume uma expressdo inerente a um estar no mulithpassa a dimenséo
funcional. O corpo néo esta dentro do espaco @éado espaco) da mesma forma
gue ndo estd no tempo (o corpo é uma histéria aetdroutra histéria — corpo
histocizado); ja ndo ha um corpo e um lugar, haarpo-lugar. Para Virillo (1996)
“antes de habitar o bairro, o apartamento, o iddiwihabita o seu proprio corpo”
[...] o corpo é, ele proprio, um construto culturabcial, histérico, plenamente
investido de sentido e significado (2005, p. 106)10



De fato, pensar o corpo subentende reconhecejetiosgque o0 encarna, 0 contexto
sécio-histérico em que vive, as relacbes que egtedeom os seus semelhantes. Como bem
explicita Carmen Lucia Soares (1999, p. 06), ele éugar da escritura, da inscricdo das
marcas da cultura humana”.

Essa reflexdo corpo-sujeito convoca a ideia deogemrpo ndo é uma realidade fixa
e completa, mas é um processo em construcao, etngio;, ndo € uma maquina
gue realiza atividades, mas um sujeito vivo quesdunde com o viver, que se
alimenta do prazer; corpo vivido; corpo que busgpesacdo. Assim, o jogo da
corporeidade ndo exige um corpo atlético (essaaideifruto da modernidade)
enguanto se concretiza no jogo do corpo ero6tico520. 106).

Tal como as identidades culturais, sendo a elaaddig o corpo € fluido,
impermanente, possui estados de existéncia, moaiesdos do existir, portanto, alvo de
investimentos, transformacdes, disputas politicesitidades. Ele marca as diferencas sociais
(entre grupos societarios) e também individuaicerme de uma mesma cultura; demonstra
diversidade e pode servir inclusive a determinadissursos xenofébicos e fascistas. “A
histéria do corpo [...] ndo poderia escapar a hestios modelos de género e das identidades”
(CORBIN; COURTINE; VIGARELLO, 2008, p. 13).

Claude Lévi-Strauss reconhece que “todos os horsemsexce¢do possuem uma
linguagem, técnicas, uma arte, conhecimentos de dipntifico, crencas religiosas, uma
organizacdo social, econdmica e politica”. Sdoasodssas caracteristicas, manifestacdes
culturais.

O termo cultura diz respeito, grosso modo, a im&ggdo e, consequentemente, a
forma de ver o mundo de determinado sujeito quamgee socio-historico. O fato € que sem
cultura vivemos perdidos no mundo, visto que ailpdela nos constituimos “pessoa” em um
processo dinamico e infinito de trocas subjetivastré os outros e nds, onde nos
reconhecemos no outro). Em outras palavras, par deecultura construimos significacoes e
sentidos de viver, porque cultura é uma condicgdoama de criar simbolos.



d) O corpo como linguagem na educacéo informal

O corpo é o vetor semantico pelo qual a evidén@a d
relagdo com o mundo é construida.
David Le Breton

Seremos um povo em construcdo de nossa histéria, e
seremos verdadeiramente, se ndo perdermos a nossa
esséncia.

Darlene Taukane (professora bakairi, MT)

Ao trabalharmos com a questdo do comp@o o resumimos ao entendimento de sua
dimenséo fisica (do corpo-carne); ao contréi@oncebemos como a primeira visibilidade
humana, concretude da existéncia por meio da gdaktas relacdes humanas se efetivam.
Por essa razdo, nos valemos da ideia de que o éorppleto de sentidos e valores, como
marca o antropologo francés David Le Breton. Edseassim, 0 encaramos como “0 eixo da
relacdo com o mundo”, visto que estudé-lo implisalaecer algumas ldgicas sociais e
culturais que envolvem a corporeidade humana.r@stde sua contribuicdo de corpo como
“vetor semantico”, intentando mais bem compreendeproblematica contida em um
cotidiano escolar em que 0 corpo é por vezes a€i¢ inferiorizado para, por fim, contribuir
nas discussfes e na construcdo de uma escolanadégde um curriculo referenciado na
corporeidade.

A relevancia em torno da corporeidade humana sgetthfato de ela ser a grande
mediadora das a¢fOes da trama da vida quotidiajaan s#as as mais fateis ou aquelas que
ocorrem na cena publica. Ao dizer que “o corpovétor semantico pelo qual a evidéncia da
relacdo com o mundo é construida” e que “antesud&ger coisa, a existéncia é corporal”
(2007, p. 07), Breton corrobora a ocorréncia dstgmos porque Somos um corpo. Eixo de
toda relacdo construida no/com o mundo, € comudeoghomem apropria-se da substancia
de sua vida, a qual traduz para os seus semelharilézando sistemas simbdlicos que
compartilha com os membros da comunidade.

Assim, corpo subentende o homem que 0 encarna.cdNs@ viu um corpo: 0 que se
vé sdo homens e mulheres. Nao se vé corpos” (LETBRE 2007, p.24). E uma vez sendo
as representacoes do corpo exatas representacpessim, importa saber que os corolarios
do corpo estdo sempre inseridos nas visdes de ndaxldiferentes comunidades humanas.
Por essa e outras razdes identificamos a relevadaoiatripé corpo/educacao/cultura,
implicando assegurar a presenca do sujeito. Todaagdo é “educacdo do corpo”. Este,
como defende a professora Beleni Salete Grandapt@ladade/centralidade da pessoa, lugar
onde se inscreve a cultura e se consolida a irgégra um grupo social especifico por meio
da educacao.

Entretanto, algumas sociedades além de evideraisasf dicotomias (corpo/mente;
homem/corpo) ddo um espaco reduzido ao corpo, Wigfa a nocdo de corpo ocidental
encarada com certa ambiguidade. Nesse contexéontais dificil o trabalho de educadores
comprometidos com uma educacao verdadeiramentecutiteal e dialdgica, em que séo
guestionadas a visdo hegemonica e as tradicoestatnoas que nela se respaldam.

Le Breton afirma que o corpo como questao faz stiada triunfal na pesquisa em
Ciéncias Sociais a partir do final dos anos de 196Ado Michel Foucault um dos autores
que abordam a tematica dos usos fisicos, repréisestae simbolicos de “um corpo que
merece cada vez mais a atencdo entusiasmada doidosotial” (Ib., p.12). Apesar de
reconhecer a relevancia de Foucault para a qudst&orpo, o antropdlogo se enquadra, ao

?! Neste item o tema corpo é assumido comtmr semanticoapropriacédo da Sociologia da corporeidade, de
David Le Breton (2007).



lado de G. Vigarello, J.-M. Brohm e J.-M. Berthelmim grupo oposto ao do filésofo francés
por, segundo ele, se dedicar de modo mais sistmati‘desvendar as logicas sociais e
culturais que se imbricam na corporeidade” (Ib). T2ue fique claro, ndo ha contradicdo
entre essas analises e as de Foucault, este ajenae dedica com a mesma sistematizacéo
daqueles a respeito da corporeidade, no entantstia gos trabalhos do filésofo francés o
corpo, sua materialidade, vem a tona.

Ndo a toa Le Breton esmiuca um relevante estudaolégizo dedicado “a
compreensao da corporeidade humana como fenémera socultural, motivo simbalico,
objeto de representacbes e imaginarios” (Ib., p.P&ra o autor, ha trés maneiras que
persistem na sociologia para encarar o tema, epétel pelo campo de estudo Saciologia
do corpq cuja inclinacao € direta sobre o corpo estabethr®s fen6menos da sociedade e
da cultura que nele se propagam. Assim, o corpgteéndido como o “vetor seméantico” que
medeia e constréi as relacdes do homem com o manegisténcia humana € corporal. Sua
analise abrange grandes autores os quais diratalivetamente fizeram do corpo um objeto
de analise, como Marx e Foucault, por exemplo, gum®s considerados precursores da
tematica da corporeidade.

Da mesma maneira como Le Breton, Maria AugustarS@loncalves, no livr&entir,
pensar, agir: corporeidade e educacdaborda a significancia das teorias foucaultiana e
marxista. A primeira para pensar o corpo e, mge@Bcamente, o processo civilizatorio, o
controle do corpo na escola, na sociedade industi@emporanea por meio das analises
historicas em que Foucault revela a existénciand@ader disciplinar — diferente do poder do
Estado, mas a ele articulado, bem como ao modeadieigho capitalista — agindo nos corpos
dos individuos, no intuito de molda-los. A segupda considerar a relacdo do homem com
sua realidade dialética e a atividade produtivaresalmente humana — o trabalho.

De certo, cabe pontuar que pensar o corpo em Maitordifere de pensa-lo a partir
de Foucault, ainda que a consolidacdo da sociedagialista no século XVIII como
consequéncia da dupla revolugdo — industrial ecésa — sejam para eles o ponto de partida
para analisar as modificacbes sociais significatigae fizeram nascer um novo homem,
novas demandas corporais, outras relagdes soGi@sso modo, enquanto Foucault constroi
um pensamento filosofico preocupando-se com o mégmhealdgico, por defender que o
poder, algo “sempre presente [que] se exerce can@omultiplicidade de relacdes de forca”
(MACHADO, 2006, p.171), possui relevancia para an&tituicdo de saberes” (Ib., p.167);
Marx arquiteta uma teoria sociolégica tomando aeslade dual, desigual, que evidencia o
embate entre os donos dos meios de producédo &e daminante) e todos os outros homens
0s quais vendem sua forca de trabalho com o fisutlsisténcia (a classe trabalhadora).

A sociologia do corpo, de Le Breton, alerta parfato de o pesquisador — no caso o
soci6logo — dever pontuar de que corpo desejartratantificando a sua “natureza” e
questionando sempre que possivel as ocorrénciadtdea.

Quando é possivel designar um corpo, traduz deidoedm fato do imaginario social
e podemos entender os tipos diversos de estrigacatarias. 1sso porque “no fundamento de
qualquer pratica social, como mediador privilegiaduvd da presenca humana, o corpo esta
no cruzamento de todas as instancias da cultupgnto de atribuicdo por exceléncia do
campo simbdlico (LE BRETON, 2007, p. 31).

Algumas sociedades, as do tipo tradicionais de ianté comunitaria em que o
estatuto da pessoa é subordinado ao coletivo, isdociam o homem e o coffoNelas, o
corpo é o “elemento de ligacdo da energia colatj\aravés dele, cada homem é incluido no

220 conceito depessoaem muitas sociedades indigenas, é bastante camjiede referir-se ao humano ou
ndo. Para a pessoa h& alanco de cuidados corporais e alimentage® irdofazé-la crescerSobre isso, ver o
texto Géneses waidpi, entre diversos e diferedeBominique Tilkin Gallois. In: Revista de Antrdpgia, Sao
Paulo, USP, 2007, V. 50 N° 1.



seio do grupo” (Ib., p.30). O homem integra o cosesta a misturado a ela, a natureza e aos
outros.

E por meio do corpo que construimos nossa idergjdazamos ou ndo nos
momentos de lazer, tempo do néo-trabalho; partingzados processos de educacgéo etc.
Todas as aquisicbes humanas sao consequénciasedesngdes aprendidas por meio do
corpo. E este que, para Valter Bracht,

sofre a acao, sofre varias intervencbes com aidad#® de adapta-lo as exigéncias
das formas sociais de organizacdo da producdorepdaducdo da vida. Alvo das

necessidades produtivas (corpo produtivo), das ssa&tmdes sanitarias (corpo
saudavel), das necessidades morais (corpo deselmijizdas necessidades de
adaptacao e controle social (corpo décil) (BRACHID9, p. 72).

Por vezes desprezado (ou fragmentado), mas tonwdo 6o condutor por outros,
como Foucault, que por se deter com exclusividagle, nornou certamente dificultoso o
trabalho de construcdo de um panorama sobre ai&ishd corpo sem se reportar & analitica
foucaultiana, aos dispositivos de sexualidade, atielp entre outros. Toda a repressédo das
minorias sexuais se concentra no corpo, assim @meocupacao sobre o sexo, com um
fisico saudavel, forte, bonito.

Acreditando na valéncia do tripé corpo/educacatial para os processos de
formacdo do sujeito, reportamos a importancia daligdo corporal desenvolvida pela area
intituladasociologia do corppem que € por meio do vetor semantico corpo quelagbes
com o(s) outro(s) e com o mundo se dao: “Os fatgestos da crianca estdo envolvidos pelo
padrdo cultural €thog que suscita as formas de sua sensibilidade, talesade, as
atividades perceptivas, e desenha assim o estsoaeelacdo com o mundo” (LE BRETON,
2007, p. 08). A corporeidade possui verdadeiro yoosimbdlico, como o exemplo das
inscricdes corporais as quais distinguem uma cottadel de outra:

Essas marcas corporais preenchem funcBes diferemtescada sociedade.
Instrumentos de seducéo, elas sdo ainda com mamguéncia um modo ritual de
afiliacdo ou de separacdo. Elas integram simbokcd#eno homem no interior da
comunidade, do cla, separando-o dos homens desaudraunidades ou de outros
clds e ao mesmo tempo da natureza que o cerca.hbt@anizam o homem
colocando-o socialmente no mundo, como ocorre comadia da Africa Ocidental
que afirmam ndo poder distinguir-se dos animaisalea sem suas escarificacdes
(Ib., p. 59-60).

Com David Le Breton, a corporeidade constitui4seaixo de andlise que interessa as
Ciéncias Sociais, por isso seu empenho em desvesd@ndémenos da cultura que nela se
imbricam. Sempre ligada a cultura e ao momentddiist, € comum que as atitudes a
respeito do corpo sejam modificadas, transformdédsnge de se submeter a leis imutaveis,
cada grupo social pode instituir novas acdes edgmnpara ndo somente sua pratica educativa
formal, mas também para qualquer situacdo que v@ndentro ao ser humano e sua vida
completa. Em outras palavras, podemos sempredinsgtitvas praticas — educativas ou nao —
capazes de valorizar um estado de satisfacdo plamaxigéncias do corpo/corporeidade.
Nesse sentido, entra em cena a Sociologia do Camea, do conhecimento humano que
auxilia o homem a desvendar as modalidades saciaidturais das relacdes estabelecidas no
corpo, ou seja, contribuindo para que este homatorsocial — descubra a si mesmo na
extensdo de sua relagcdo com o mundo. E por queliméotambém no reconhecimento do
outro que o habita.

Um sistema cultural, em geral, pode ser identificadrimeiramente, como uma
relacdo social que oferece uma estrutura de valoogmas, maneiras de pensar e modos de



apreensdo da realidade que orientam condutas desd$vatores sociais. Em um segundo
momento, a cultura conduz os homens e é condunidales, elaborando uma maneira de
viver, desta vez representada, em atribuicoes girds, nas esferas de papéis e acdes. Por
fim, busca desenvolver um processo de formacao dalizacdo dos diferentes atores, a
fim de que cada um possa se definir em relacéo i@emhproposto — seja ele oficial ou nao.

Ao gerar um modelo, a cultura passa a assumir yselmke socializadora e, neste
contexto, tem por finalidade, na maioria das veaeslecdo dos comportamentos “corretos”,
das “boas” atitudes, que representam um fatoradeséo ou de marginalizacéo.

Os conceitos de cultura, memoéria e narracdo, cadpg) através da nocao de
experiéncia, foram propostos por Benjamin comatmséntos de construcdo de uma historia
e de uma cultura, que ndo sejam objeto de umaittogdbd de um lugar homogéneo e vazio,
mas de uma temporalidade saturada de “agoras” suiposa de “armacdo teorica’
(Benjamin, 1994, p. 229-231).

Para Benjamin, a cultura deveria produzir um siatamo qual praticas sociais e
sistemas simbolicos buscassem a garantia de agémuldas particularidades humanas e
sociais dos individuos. Entdo, nesse sentido, adaga ser o terreno sobre o qual os atores
lutam pelas suas representacdes e espacos, destigqudis é desvelado e se desenvolve a
relacdo social das diversas formas de diferengapaldadas historicamente pelas memoérias
das experiéncias de lutas passadas.

O termo cultura se refere aqui a dois aspectoseafmmente independentes, mas
ligados pelo fato de que cada um deles implica enpoder de dar um significado as relacdes
sociais. Trata-se, de um lado, da cultura consraigartir das identidades das experiéncias
passadas e, de outro, da cultura forjada pelasriaistoficiais, particularmente presentes, para
Benjamin, na histéria dos vencedores.

A cultura das identidades das experiéncias passagé® a capacidade do ator de se
(re)nomear e de se fazer conhecer por outros asjjeb ressignificar as lutas marcadas nos
“ecos de vozes que emudeceram” nas memoarias, piassase revelar, entdo, nas relacdes
sociais nas quais se inscrevem, abrindo a poskitiéi do germinar de outras estratégias para
transformar as relagoes de exclusdo e opressauesge

A cultura, resgatada pela memoria, revela, poregungte, as praticas sociais de lutas
em oposicao ao sistema de representacdes de vafaness, por meio do qual o sujeito se
tornou forca social e politica, tornando possivee s diversos atores do presente se
(re)conhecam, entdo, como interlocutores fundarisepta e para outros sujeitos histoéricos.
Nesse sentido, o conceito de cultura assume um halwistico, na medida em que conduz ao
aprendizado com o passado, através das memoriatagatlas com as experiéncias historicas
de lutas vividas, assim como pelas suas represamsag significacdes intersubjetivas e
coletivas.

Desse ponto de vista, ndo nos € mais possivel rajge@ cultura como um bloco
Unico e coerente. Ha o perigo iminente de que tareupossa reproduzir uma imagem elitista
de si mesma, vindo, em alguma instancia, se aati@d instituido, com a intencéo de impor
uma vontade coerente a sociedade como forma descfmtas possiveis divisdes,
“assegurando”, assim, coesao e ordem.

Diante desse risco homogeneizador, a andlise lestdie Benjamin nos incita ao
contrario: a postular a existéncia de ambiguidadesultura, em funcédo das lutas presentes
nas historias passadas, e ndo uma funcdo de ceesid que estabeleceria a priori as
normas de regulacdo dos conflitos e das contragligiiee possam ameacar a ordem
institucional.

O conceito de historia em Walter Benjamin invaligaalquer entendimento que
suponha uma percepcédo de cultura como uma forganteee onisciente, capaz de uma



vontade racional antecipadora. Por outro lado, &igino dessa teoria € evidenciar as
especificidades, sinergias e empatias, presensesxpa&riéncias narradas do passado.

Para o autor, a arte de narrar esta desaparecemdaepa propria sabedoria se
encontra por submergir. Segundo ele, o conceittadac¢do é fundamental na medida em que
revela um outro: o de experiéncia em duas diregg®mxlo a primeira a vivéncia do sujeito e
de interagdo com a vida; e, em segundo lugar, ar@qeia com o sentido de autonomia do
sujeito na criagao do contexto.

De fato, na expressdo narracdo, onde, girando eminserior existe essa dupla
compreensao de experiéncia, promove uma quebragqiem®a tradicional de percep¢cao que
atribui uma continuidade, uma homogeneidatefen6meno da cultura, exatamente quando
se lanca na projecao de movimentos que se questituiimies, que se encontram repousados
e adormecidos em memoarias de lutas passadas.

Esses caminhos correspondem ao que Benjamin defim® “escovar a histéria a
contrapelo”. Sao para ele imperativos metodoléga®giuem procura entender a forma de
uma cultural plural, fundada na rede complexa ddsresicas e das relacbes sociais
dindmicas.

Assim, ndo se trata mais de estabeleceriori a natureza expressiva da cultura, ja
que as narragdes historicas da formacéo, relaciemas e lutas sociais passadas permitem
conhecer as caracteristicas e pulsdoes das reldedsca entre sujeitos e realidades, bem
como, seu estabelecimento a partir de articulagepaticas e de manifestacbes das
diferencas. Com isso, Benjamin escapa de um detesmm estrutural e se baseia, pelo
contrario, em uma logica de interagcdo que da cdatam raciocinio proprio da dimenséao
politica.

Segundo ele, uma cultura depende tanto das expagénguanto de suas
representacdes alegoricas e épicas que enriquesermrhamano com sua criatividade.

O contraponto, para Benjamin, é uma forma néo &xa@elapreender as relagdes sociais, onde
o sistema de valores culturais e politicos, pedmbido ponto de vista da memoria, € ao
mesmo tempo dinamico, diversificado e provisériocéltura nunca € tomada como uma
coisa finalizada. Ela estd sempre capturada peéardca de transformacédo. Por isso a enorme
dificuldade em acompanha-Ila, dar visibilidade, apder sua totalidade.

Tal postura implica em considerar que € no intedar diversidade das relacdes
sociais, e ndo somente nas relacdes de produgdiseqiéo as formacdes e tessituras sociais,
culturais e politicas de uma civilizagao.

Nesse sentido, a histéria ndo € predeterminadgrasessos culturais e politicos
podem contribuir tanto para a regulacdo das retag€iriais quanto para suas crises
civilizatorias. Essas relagcbes se reproduzem, seridm ou sSe reinventam, no
entrelacamento ou ndo, das possibilidades dedutastorias adormecidas nas memdarias, cujo
objeto sdo os sistemas de valores, suas repredestageus significados.

Nessa perspectiva, o poder dos atores reside m@aidage de produzir movimentos
instituintes de superacdo das condicdes de opress@sclusdo humana, a partir do
estranhamento com realidades instituidas desse anesstema, para apontar outras
possibilidades civilizatérias.

Por meio do corpo, o0 homem expressa sua culturdpsnde ser, pensar e agir, 0S
quais, ao mesmo tempo em que o diferencia de optress, clas, linhagens e tribos, gera
uma identidade comum com os membros de seu powimAs corpo é entendido, segundo
Le Breton (2007), como o “vetor semantico pelo qualidéncia da relacdo com o mundo é
construida”, importando nesse sentido a mediagiocenpreensdo da “corporeidade humana
como fenbmeno social e cultural, motivo simboliabjeto de representacdes e imaginarios”.
Uma mediagcédo nunca ausente nas relagdes humaapazde incessantemente ressignificar



a atividade perceptiva do homem que, de acordo Bx@ton, se desenvolve a cada instante
permitindo-lhe ver, ouvir, saborear, sentir, tocar.

Desse modo, conscientes de que ha representac@espdenas diferentes culturas e
momentos histéricos, interessa-nos o fenbmeno dgurpi corporal indigena, pois que
“caracteriza a acdo humana no contexto social’semesse sentido, uma das expressoes da
corporeidade. Expressdo que €, segundo Marta Gexgéid, a0 mesmo tempo um conceito e
um fendmeno, por traduzir o evento do sujeito hisbde caracterizar a acdo humana no
contexto social, envolvendo, outrossim, os aspehtovanos desenvolvidos durante seu
processo de maturacdo (bioldgico) e socializacddtufa), constituintes das dimensdes
humanas social, politica, emocional, biolégica déucal. A maneira peculiar com que
algumas tribos indigenas lidam com seus corposurst“significados, caracteristica do
fendbmeno cultural propriamente dito” (VELHO, 19§8,124), situacdes vivenciais que na
medida em que constroem historia e cultura revelaorporeidade dos sujeitos.

Assim, da mesma forma como a danca, a preparagao gpguerra, entre outras
(manifest)acbes corporais, a pintura corporal paraligena € um meio de comunicacdo, uma
maneira de expressar de sua cultura e que tambéereeelar um tipo de educagéo, pois que
concebe corpo tanto como um territério biolégicanooum campo simbdélico, no qual o
“emissor ou receptor [...] produz sentidos contmeate e assim insere o homem, de forma
ativa, no interior de dado espaco social e culitdE BRETON, 2007). Nas palavras de
Denise Bernuzzi Sant'’Anna (2006), “o corpo talvefaso mais belo traco da memdria da
vida”. David Le Breton reitera o papel importantetocesso de socializacdo da experiéncia
corporal como uma constante da condigdo socialodoem. Nesse sentido, é condigioe
gua nona valéncia de uma educacdo capaz de atender amrhaompleto, privilegiadora
também do corpo e dos sentimentos da pessoa. Naldgie do Corpo de Le Breton, é por
meio do corpo(reidade) que se propagam determirlagass sociais e culturais, visto que,
para o autor, “antes de qualquer coisa, a exigt@corporal” (ib., p.07).

De acordo com Benjamin, o produto da relacdo dafsigcbes ndo podem se dar a
nao ser pela tentativa de captura e ressignificacids sistemas de valores presentes nas
memoérias pela via do didlogo (narracdo), sendo gudestituicdo institucional desta
possibilidade produz, necessariamente, um estadwbiacia, que ele chamara de “estética
da guerra”.

Walter Benjamin focou a urgéncia de inundarmoslige com os desejos e riscos de
emancipagao — adormecidos nas imagens de lutasfitasoque ndo podem permanecer
submersas, pois, além dessa tentativa pasteurizaepousam linhas de fugas cotidianas,
onde podemos mais do que escapar as intempérigistdea, podemos transformar a nossa
propria realidade.



Capitulo 3. O corpo na educacéo escolar indigenaofencialidades hoje

O corpo e a alma da América, o corpo e a alma des g®vos originarios,
assim como o corpo dos homens e das mulheres geeram no chdo
americano, filhos e filhas de ndo importa que caorabdes étnicas...

(Paulo Freire)

a) Antecedentes: A educacao jesuitica no Brasil colati

O futuro é dos Povos e nao dos Impérios.
Paulo Freire [Pedagogia da indignacao]

A conquista espiritual do Brasil pelos jesuitas, fab século XVI, um
prolongamento da época medieval; ninguém podemabsliza-la melhor,
nas perspectivas da historia intelectual, do quetdde Anchieta.

Wilson Martins

O recorte historiografico deste estudo trabalha amsonancia com a obra de
Dermeval SavianHistoria das ideias pedagdgicas no Bradgittilizando precipuamente o
primeiro periodo da obra que trata do monopdlio véatente religiosa da pedagogia
tradicional (1549-1759). Seu entendimento tantohiddria quanto de fazer pesquisa no
campo da educacao suscita a relevancia da supelagf@aradigmas tradicionais e a0 mesmo
tempo seu “empenho em captar o processo em suadenidindmica e contraditéria”
(SAVIANI, 2010, p. 9), pertinente apropriacdo dang@mento de Antonio Gramsci (1891-
1937), filosofo marxista italiano cu@oposta educacional defendia a instrumentalizdgdo
classes subalternas visando por parte delas segpnismo social.

Saviani discorre sobre a entrada do Brasil pargad'cvilizacdo ocidental cristd” no
ano de 1500, periodo da chegada dos portugueses @imeiras tentativas de colonizacao.
Todavia, a vinda dos primeiros jesuitas ocorreul&d9, junto com o primeiro governador
geral do Brasil. O “grupo era constituido por gogpadres e dois irmdos chefiados por
Manuel da Nobrega” e “vieram com a missao confepiela rei de converter os gentios” (ib.,
p. 25). E para atender ao mandato do rei 0s jescdt@struiram escolas e instituiram colégios
e seminarios aos poucos espalhados por todo thterri

Ao caracterizar o processo da insercdo do Brasthaado ocidental, que envolveu os
trés aspectos intimamente articulados entre siol@nizacédo, a educacdo e a catequese),
Saviani recorre a dois planos. O primeiro esta mbi#® da linguagem e o segundo na
“manifestacéo especifica nas condicfes de espsmmm tomadas como objeto de analise”
(ib., p. 26).

Sobre a unidade do processo no plano da linguagawini aborda a raiz etimologica
comum aos vocabulos colonizacdo, educacéo e caedgdeao retomar Manacorda (1989, p.
6), cuja sintese dos variadas caracteristicas deagdo constroi em trés pontos basicos, a
saber: inculturagdo ou aculturacdo nas tradichesostumes; na instrugdo intelectual
subdivididas nos aspectos “formal-instrumental, @screver, contar)” e “concreto (conteudo
do conhecimento)” e na “aprendizagem do oficio”.

No caso da educacdo instaurada no ambito do pmekssolonizacao, trata-se,
evidentemente, de aculturacédo, jA que as tradiedes costumes que se busca
inculcar decorrem de um dinamismo externo, istqui vai do meio cultural do
colonizador para a situacdo objeto de coloniza&¥(ANI, 2010, p. 27).

Ao passo que se consolidava esse processo demegi#cdo de novos costumes, a
cultura indigena (ignorada) perdia lugar para datlss sendo negada as corporeidades



amerindias. Todavia, 0 conceito “aculturacdo” nasege inexato para descrever a situacao
colonial, jA que ndo se apaga por completo a euttaroutro (até mesmo sua corporeidade) —
inclusive porque os indios dialeticamente negavaimcerporavam alguns dos valores da
dominacédo colonial; “ndo houve homogeneidade décfes tanto em relacdo aos indios
quanto aos nao-indios” (ARAUJO, 2003, p. 27). Além mais, houve também muitas
revoltas por parte dos “gentios” na “Terra dos maem fim”, expressdo de Mario Maestri
para aludir “a tragica situacdo das populacbesamtilo litoral luso-americano no século
XVI, sobretudo a partir dos anos de 1530, quandsamaei colonizador’, d. Jodo lll, optou
por explorar e povoar o territorio brasileiro”, coraponta Ronaldo Vainfas (1995, p. 46).
Para o autor,

Com a introducdo da economia acucareira, desenvswea feroz e rendosa
empresa de caga ao indigena, e com ela o traficoatieos “descidos” para os
ndcleos de colonizagdo. E certo que, como indiearbtSchwartz, o trabalho
indigena foi explorado ndo apenas através de aatifiecito e ilicito), mas também
do escambo e do assalariamento, o que pouco amaniraverdade, a desdita dos
tupi na economia colonial. Na pratica, as populacdadigenas foram
progressivamente sugadas pelo sistema colonialentsce se tornaram, no
vocabulario da época, “negros da terra”, “negrasist, formulas entdo utilizadas
para diferenciar os indios dos “negros da Guings, @ outros escravos (VAINFAS,

1995, p. 47).

Ocorreram ataques, massacres e destruicdes dgsalteiras, milhares de amerindios
dizimados — como os exemplos de Tomé de SouzatddarCosta e Mem de Sa, este Ultimo
0 mais beligerante de todos, afirma Vainfas (illg).

Governo geral e jesuitas, Mem de Sa e Anchietas fames da opressao que se
abateu sobre a populagdo indigena no século XVitoMa& se escreveu acerca dos
efeitos destrutivos da catequese nas culturas adi@s| embora o erguimento de
aldeamentos por vezes funcionasse como barreiapidagem escravocrata dos
colonizadores. [...] limitando-me a recordar adjgcao do colonialismo por meio
de culpabilizacdes e estigmas das tradi¢cdes indégenimposicdo de sacramentos
(alguns, ao menos), a proibicdo de usos e costamesstrais, a disciplina de
horarios, oficios divinos e servicos, a tentatieafim, de vestir os indios — com
algodao ou com o que fosse —, pois nada mais repagnais a um jesuita do que o
corpo do “gentio”: sua nudez, sem davida, mas tambdas aparentes lubricidades
e seu apego ao canibalismo — o pior dos males. bansensibilidade, Baeta Neves
afirmou que a missédo tencionava, “efetivamenterigioro corpo do Brasil”,
condicaosine qua norpara sua “salvacdo espiritual” (ib., p. 48).

A catequese, somada aos cativeiros e massacregjasdpalavras de Vainfas os
“tracos definidores” da “terra dos males sem fingimo que ele toma de empréstimo de
Maestri. A esse contexto incluem-se “surtos epidémgue assolaram as aldeias, sobretudo
as da Companhia, a ceifar a vida de milhares diesmb século XVI”", sendo a pior das
moléstias a variola, “a peste das bexigas” (ib49), seguidas de outras doencas como as
crises de pleurites, a terca maligna (malariafligenterias e as gripes fatais. Segundo o autor,
aproximadamente 30 mil indios, principalmente asa®s e os reduzidos na misséo, foram
extintos.

Por conta das inimeras doengas seguidas de niguesiro de espanto e pavor que
marcava o cotidiano da variola nos aldeamentos”gdto dos doentes”, da “tentativa va dos
padres em tratar dos feridos”, do “amontoado dehwa@s mal enterrados”, enfim, do
“alastramento da doenca”, o poder dos pajés eveceafo. “Os curandeiros indigenas diziam,
entdo, que o ‘batismo matava’, e nado deixavamid@dgema razéo ao dizé-lo” (ib., p. 49-50).



De fato, “o impacto da colonizacdo acabaria, néidade, por reforcar a busca da
Terra sem mal. Na pregacdo dos profetas encontsmg@le o impeto guerreiro com que
varias tribos tupi enfrentavam os portugueses,ebesdugiam, no rumo dos ‘sertdes™ (ib., p.
50). A presenca lusitana afastava os indios owawa tbrca para dela se rebelar. Em meio a
este contexto, a educacao serviu incondicionalmaatdisciplinamento, fato que néo pode
ser resumido a subserviéncia consentida por pastégdntios” e que por outro lado revela as
transformacdes sentidas corporalmente pelos mesmos.

A Companhia de Jesus, instituicdo missionaria eag@gica, no contexto da
necessidade por parte da colbnia portuguesa dadsndgdo dos “gentios” ou “selvagens”
por meio da catequizagcdo e, consequentemente, Wenagdo, trabalhou em prol de uma
educacao atuante contundentemente sobre os carpdsdios.

Nas cartas jesuiticas, suas informacdes, fragrmdnstdricos e sermdes que abordam
e descrevem os trabalhos e frutos da catequesessivel detectar que o processo de
doutrinacdo dos indios houve resisténcias travaelas mesmos a catequese.

Ainda que saibamos pouco da historia indigena, csatienta Manuela Carneiro da
Cunha (1992), interessa-nos investigar as corpade&icontidas nessas cosmologias tomando
os indios como agentes de sua histéria e ndo smplae vitimas ingénuas do monopalio
jesuitico no qual sob a triplice protecdo — da @gortuguesa, da Igreja catdlica e da familia
patriarcal — os jesuitas atuavam sozinhos como @stares intelectuais e espirituais da
Colbénia. Ressaltando, nesse contexto, a necessdtadempreender as singularidades das
culturas indigenas e, certamente, de refutar asidEnacdes genéricas como as que
identificaram como meros “povos selvagens” ou iedtds para o trabalho.

Poderiamos retomar a explicacdo foucaultiana sabatuacdo dos dispositivos da
modalidade de poder disciplinar atuantes sobreogsos dos indigenas para torna-los mais
teis e igualmente subservientes, ou seja, vendesdEiorpos doceis”. Evidentemente entraria
em questao o tipo de sociedade e 0 processo detisabfio nela atuante capaz de fabricar
certo tipo de sujeito. Em outras palavras e de maaepliada,

A nocdo foucaultiana de disciplina, como salientabé&tto Machado, permite
explicar como se ‘fabrica o tipo de homem necessao funcionamento e
manutencdo da sociedade industrial [...]. O sucedssoapitalismo é diretamente
proporcional a disseminacéo da ordem disciplina@st® modo, podemos supor que
em outro regime politico dos corpos isso ndo spossivel. Apenas a titulo de
ilustracdo, e mesmo assim correndo o risco de feaasposicdes histérico-politicas
inadequadas, a chamada ‘preguica’ indigena degeopelos portugueses no Brasil
pode fornecer um paralelo ao assunto aqui tratitdss do que um choque de
culturas que ensejou preconceitos, 0 que essac&itueetrata € justamente a
inadequacdo de uma atitude corporal a rotina @x@ imposta pelos
colonizadores (PINHO, 2007, p. 55).

Todavia, em vez de disciplinamento, um termo nh&is utilizado nesse contexto,
para ndo correr o risco desta analise ser encamada anacronica, seria o de “subordinados
livres”, como aponta Andrea Sales (2011) em peag@isentemente concluida intitula@a
teatro jesuita como instrumento pedagdgico na espaka indios dos seculos XVI e XVIi
Segundo a autora,

Toda modelac&o que foi realizada nos corpos indg@ossuia um Unico objetivo:
transforma-los em corpos “subordinados livres.”eEsenceito pertence ao ratio
studiorum [...] e diz respeito ao uso do corpogeda que, ao mesmo tempo que
possuia uma ‘liberdade” denominada pelos jesuiteEveria se submeter as
determinag8es que lhes eram impostas (HANSEN, 26D(SALES, 2011, p. 73).



Mas nao nos parece um desacordo dialogar a nagdsublordinados livres” com a
questdo do disciplinamento. O artigo escrito pornidoe Brust (2007, p. 02)Corpo
submisso, corpo produtivo: os jesuitas e a dougd@mados indigenas nos séculos XVI e XVII
vai ao encontro de nossas indagacdes a respettor@gopor apresentar como foco de analise
o “estudo das praticas, dos mecanismos, das cremas discursos inerentes ao processo de
doutrinacdo do corpo indigena e do seu enquadranaas moldes culturais europeus” (p.
02).

Sob esta perspectiva cristd, no estado decaidood®rh, era preciso dominar o
corpo, livrando-o do jugo do mundo animal, o quml,caso indigena, tornava-se
ainda mais evidente, uma vez que, seus corpos) @ssno os dos seres irracionais,
encontravam-se em perfeita harmonia com a natukezm, da estranha relacéo que
eles mantinham com o préprio corpo, 0s jesuitaslimiecam indicios de que por
detras de sua aparente inocéncia, 0 Deménio eataneo, corrompendo as almas.
Cabia, portanto, aos missionarios, descobrir aémpnto este conseguira avancar
nos Tropicos, livrando os povos autoctones de géa perniciosa, seja através da
politica das Aldeias, a qual previa o disciplinatoedo corpo através de leis e
punicdes destinadas a combater as trés praticperais consideradas abominaveis
aos olhos de Deus pelos jesuitas, quais sejantestd) o canibalismo e a nudez,
seja por meio da manipulacdo do medo demonstralhs petoctones diante das
epidemias que devastavam as populagfes nativas eati#strofes naturais, bem
como do estreitamento dos lagos de dependéncialegéio aos padres, senhores da
cura e da possibilidade de obtencdo de privilégiassociedade em formacéo
(BRUST, 2007, p. 08).

A politica empregada nos aldeamentos demonstraegessidade premente por parte
dos missionarios de dominar o corpo indigena sinénide selvageria e também certa
naturalidade de costumes (hudez sem pudor algumopafagia) incOmodos a cosmovisao
europeia. Como entender a “ocupagao costumeirahaieens, mulheres e criangas, que
andavam nus sem o “menor sinal de pudor ou vergpdhacando, bebendo e “cauinando”
(LERY, 2009, p. 132)? Povos que utilizavam penaaw@struz e outras aves na confeccéo de
seu vestuario, que pintavam seus corpos com “deseatehdiversas cores” (muitos feitos com
jenipapo) e eram adeptos de varios ornamentosrésplpedras, penas, 0ssos etc.), sendo
alguns especificos de determinada cerim6nia oa feti&ria.



. jrg_
3
|3

A imagem acima demonstra como Jean de (2009, p. 133) descrevia e figurava
indio. Segundo o viajante francés, bastava imadinar homem nu, bem conformadc
proporcionado de membros, inteiramente depilado, cdeelos tosados” e dotado
transformacdes corporais como orelhas perfuradadornadas e de uma estética sono
motora incomparavel com a dos europt

Num tempo em que a conduta humana estava sendaadaojobr uma cultur
corporal divulgada pelos manuais de comportamesatgundo a qual a postura,

gestos (Elias, 1994: 67 , o vestuério, enfim, toda a aparéncia exterioindesiduo

era vista como a manifestacdo do homem interiog havia lugar par
espontaneidade, ou melhor, para a naturalidadequ@mo indigena lidava com

proprio corpo, seus fluidos e desejos, assomo a sua convivéncia pacifica
irrestrita com a natureza. Cabia aos jesuitasaptm corrigir os males da educag
indigena, submetendo seus filhos, os discipulosidoo e testemunhas do suce
da catequese nos Trépicos, aos objetivos da cakdo, preparanc-nos para o
trabalho e para a vida em sociedade segundo oSgsadticos e morais crista
(BRUST, 2007, p. 1-20)

Sobre oRatio Studiorur, Dermeval Saviani (2010, p. 43) declara ser “uanglgera
de estudos organizado pela CompanhiilJesus” quando do fracasso do plano de instr
elaborado por Manuel da N6brega durante a prinf@s@da educacéao jesuiti

[...] todos os recursos utilizados pelos jesuiteemdturgos eram préprios ¢
culturas indigenas. Desde objetos pessoa personagens miticos, nada escay
das criagBes artisticas jesuiticas. De toda dociag@&nm que encontramos dura
quase dois anos de pesquisa, em nenhuma delabgraase o uso favoravel «
amigavel dos objetos e personagens. Eles ganhawvamna lingu Tupi e
movimentos a partir dos corpos indigenas. O quiatdepermite corroborar com



gue descreve Neves (1978), quando afirma que i tdat uma forma de construir
um espelho destruidor das culturas indigenas (SARESEL, p.58).

N&o se tratava, no entanto, de ter havido acgfiieraao contrario o que houve foi um
periodo de grande conflito entre os conquistadeuespeus e toda uma forma de educacéo e
de formacdo social de povos — os “incolas”, os itaates da terra que se pretendia
conquistar” — no qual os missionarios tiveram pafeldamental na construgcdo de sua
“pedagogia basilica” (SAVIANI, 2010, p. 39).

Os indios eram encarados muitas vezes também camdémitos e ferozes”
(ANCHIETA, 1988, p. 46) e geralmente de maneiraégea, sendo desconsiderados 0s
variados povos, seus costumes, cosmologias. Poratsgem de sociedades orais e pela
maneira de fazerem presenca no mundo, com um @rpsso ao do colonizador, foram
considerados barbaros e destituidos de razéo.

Ao descrever o corpo dos indios, José de Anchiésa enfocando a dimensao fisica,
retratando as questdes da nudez, da auséncia gienkar das enfermidades — inclusive a
forma como os indigenas curavam as doencas, cogen@o —, dos diversos adornos e
coloridas pinturas corporais, entre outras. Anehséfreditava que aos poucos 0s indios iriam
adquirir os bons costumes, sendo o0 “santo batismdénémeno que traria a razédo e
igualmente a libertagdo das almas do inferno, vigie seus preceitos chocavam-se aos
daquela “nacao tao cruel e carniceira” (1988, )21

A mediacdo da linguagem fazia-se presente prinoipaie pelo entendimento da

aquisicao da lingua dos indios por ser um “valiagwilio para a conversao dos infieis” (p.
48). Instrucdo voltada para um disciplinamento suma devogdo que implica supor a forgca
ideoldgica do discurso e, consequentemente, de aotmmizacdo plural porque também
linguistica. “Nesta aldeia [de Piratininga], cerdotrinta de todo o sexo e idade foram
chamados para o catecismo e trinta e seis parisoibaos quais sédo todos os dias instruidos
na doutrina, repetindo as ora¢cées em portuguésseanaropria lingua” (ANCHIETA, 1988,
p. 49). De certo que o objetivo dos padres de anmsnto dos “preceitos da lei divina e a
doutrina da fé cristd” foram em parte alcancadogue, embora tivessem encontrado
resisténcia, também possuiam aliados, ja que mesmmeio aos carniceiros havia mulheres
que “nunca comeram carne humana” (Ib.,, p. 211).

Poucas descricbes foram tdo pormenorizadas eargis/ sobre as corporeidades
indigenas como as relatadas por Jean de Léry,tadbras contidas no tex@obre a indole,
forca, estatura, nudez, disposicdo e ornatos dea@atos homens e mulheres selvagens
brasileiros, habitantes da América, entre os qumeEemaneci quase um arGapitulo VIII, p.
128). O escrito aponta inimeros aspectos impodapéea 0 desvendamento das culturas
indigenas existentes no pais. Aparecem por vezeparacdes entre europeus e indigenas
sobretudo acerca da constituicdo fisica, do moduooco processo de envelhecimento &
entendido, das consequéncias do “bom clima dd’terra

E, de fato, nem bebem eles [os indigenas] nesséssftbdosas e pestilenciais que
nos.corroem os 0ssos, dessoram a medula, debdizorpo e consomem o espirito,
essas fontes em suma que, nas cidades, nos enveaanatam, antes do tempo, e
gue séo a desconfianca e a avareza, 0s procedstaifue as intrigas, a inveja e a
ambic&o. Nada disso os inquieta e menos aindaagcama e domina [...]. E todos

eles parecem beber da Fonte da Juventude (LER'®, p0029).

A compreenséo da historia dos indios no Brasileafeisubsidios para compreender a
constituicdo historica do nosso pais, cujo batianmtecedeu ao batismo dos gentios. “De certa
maneira, desta forma, o Brasil foi simbolicamenmtadon”. Tal configuracédo ndo foi somente
simbdlica e politica, mas “motivos mesquinhos”, e daneira fortemente agressiva, pois



inimeros povos indigenas desapareceram a partowiato com as sociedades do Antigo
Mundo:

Esse morticinio nunca visto foi fruto de um prooessmplexo cujos agentes foram
homens e microorganismos mas cujos motores Ultipooeriam ser reduzidos a
dois: ganancia e ambicdo, formas culturais da es§mamo que se convencionou
chamar o capitalismo mercantil. Motivos mesquinbgsio uma deliberada politica
de exterminio conseguiram esse resultado espad&sseduzir uma populagdo que
estava na casa dos milhdes em 1500 aos parcosiR0@lims que hoje habitam o
Brasil (CUNHA, 1992, p. 12).

A dizimagcdo dos povos indigenas do Brasil, frutoamabicdo dos europeus, foi
causada por fatores como a exploracdo do trabatligena, as guerras, as fomes. Mazelas
vindas com os “desbravadores”, doencas dos naosindsto que “0s selvagens da Ameérica
[em comparagdo aos europeus eram] mais fortesyolaustos, mais entroncados, mais bem
dispostos e menos sujeitos a moléstias, encontsmdentre eles muito poucos coxos,
disformes, aleijados e doentios” (LERY, 2009, p38)120 que é hoje o Brasil indigena sdo
fragmentos de um tecido social cuja trama, muitdsnt@mplexa e abrangente, cobria
provavelmente o territdrio como um todo” (CUNHA 99 p. 12).

Procuramos apresentar como as corporeidades irdigeam verdadeiros entraves ao
crescimento e desenvolvimento do império portugapssar dos colonizadores, entre eles a
Companhia de Jestterem aprendido a utilizar de alguns recursomd®e teatro um bom
exemplo — para o disciplinamento desses povos.

O que intentamos nesta pesquisa € considerar adéaigue todo esse “sistema de
exploracdo colonial cuja singularidade ainda m@rodundamente o Brasil contemporaneo”
(ALENCASTRO, 2000, p. 9) foi construido intensanaent

% “Na sua estratégia de evangelizacdo dos indiogesadtas entram em conflito com os colonos, com o
episcopado e com a Coroa. Mas convém sublinhapel gias missdes como unidades de ocupacao dérierrit
ultramarino” (ALENCASTRO, 2000, p. 24).



b) O Referencial Curricular Nacional para as escolasidigenas (RCNEI) e o corpo

A histéria é objeto de uma construcéo cujo lugap o tempo
homogéneo e vazio, mas um tempo saturado de “agjoras
(Walter Benjamin)

Entdo naquela época comecou a conversar sobre @aede ai foi
dez anos de conversa. Como é que vai ser e esQulal?escola que
gueremos? E isso foi uma longa conversa com a ciclaga. [...]
Porque a escola também traz muita coisa ruim nacaldelegdos
alunos guarani]

(Professor indigena Guarani Mbya)

O Referencial Curricular Nacional para as Escdladigenad’ (RCNEI) é um
documento que constitui-se parte da série intituR@rametros Curriculares Nacionais, e visa
atender as determinagfes da Lei de Diretrizes esBda Educacdo Nacional (LDBEN), a
qual institui adiferenciacéo da escola indigena das demais esduasstema pelo respeito a
diversidade cultural e a lingua materna e pela riotéturalidade Seu conteldo possui
carater generalista e abrangente, com sugestoiabd¢ho para cada area do conhecimento
escolar e para cada ciclo das escolas indigenersdas no Ensino Fundamerital

Historicamente, os povos indigenas do Brasil safnecom a imposi¢cao de processos
educacionais alheios as suas culturas, haja visexemplo da educacdo imposta pela
Companhia de Jesus com a intencdo de catequizadios para a conversao ao cristianismo.
Por tras dessa catequizacdo estava a domesticacdorgh de trabalho, a exploracéo
econdmica e a escravidao passiva (MONTEIRO; SAUBSSISS; MONTEIRO. 2009, p.
41). Os documentos oficiais apontam inUmeros pooiigtas no Brasil colonial, missionarios
jesuitas — mas ndao somente — defenderam a impa$igawvalores cristdos europeus para de
fato corrigir o corpo do Brasif®

O RCNEI aponta para a necessidade de minimiz&tandia entre o discurso legal e
as acgles efetivamente postas em préatica nas selasuld das escolas indigenas. A
concretizacdo de um curriculo diferenciado, alié®, tempos faz-se presente nas
reivindicacbes dos professores indios. Estes possuma compreensdo da histéria
semelhante a de Walter Benjamin (1994, p. 229-28%): como tempo homogéneo e vazio,
mas “um tempo saturado de ‘agoras’™, identificanmggse “agora” sua rigorosa coincidéncia
com o lugar ocupado no universo pela historia hanan

% O RCNEI ressalta ser relevante “deixar claro @meuanto referencial para um pais com sociedadégeinas
tdo diversas, e tendo como fundamento e meta eitesppluralidade e a diversidade, o RCNE/Indigeda é

um documento curricular pronto para ser utilizatecanicamente, em qualquer contexto, nem pretestde e
dando receitas de aula: este Referencial se pr@m@mas, a subsidiar e apoiar os professores efa tde
invencdo e reinvencédo continua de suas praticataess” (1998, p.14).

» Segundo a Secretaria de Educacdo Fundamental, ER@N vez da funcdo normativa, possui intencdo
formativa; oferecendsubsidios e orienta¢des para a elaboracéo de pnogide educagdo escolar indigena
que atendam aos anseios e aos interesses das aadaesi indigenas, considerando os principios da
pluralidade cultural e da equidade entre todos easbeiros, bem como, para a elaboracdo e produdéo
materiais didaticos e para a formacéo de professanmeigenagBRASIL, 1998, p.6).

% Sobre isso, ver Monique Brust (2007, p. 02), teRmrpo submisso, corpo produtivo: os jesuitas e a
doutrinacdo dos indigenas nos séculos XVI e XVIg Nicio, a doutrina prevista pelo padre Manoel da
Nébrega, seguida do plano de Antonio Vieira, dafini a funcdo das Aldeias como a de corrigir o catpo
Brasil (Neves, 1978: 131). Utilizavam para isso camsuras, as restricdes e as penalidades destimadas
produzirem uma outra percep¢ao corporal nos amesihceprimindo a “bestialidade” inerente a suauwal
purificando a carne e ao mesmo tempo, preparam@maao trabalho, encarado sob uma perspectivaasgéf

a relacdo do indigena com o seu préprio corpo eaoatureza causava estranhamento e repudio atEntas,
sobretudo por trés comportamentos ou praticas caigp@ nudez, o canibalismo e as relacdes detmces



Héa de fato certa urgéncia em utilizar a escolaccespaco que faca sentido, capaz de
atender as demandas histéricas dos sujeitos quegaehtam e de todos aqueles que
compdem a comunidade escolar. Sem duvida uma edpicamum entre indios e ndo-indios,
na qual o curricufd deve pautar-se no entendimento de que possui fermignificado
educativo e cultural, sendo imprescindivel o enterdto da imbricacéo teoria/pratica e o
olhar voltado ao grupo escolar.

Os povos indigenas possuem uma noc¢ao de escolaodeeiamos chamampliada
quando comparada a sociedade envolvente, porgeee difi nossa visdo de instituicdo de
ensino puramente formal. Basta recorrermos aosimeptos indigenas, como o de Gersem
dos Santos Luciano, do povo Banfiaitilizado por Rosa Helena Dias da Silva, em s&tot
“O estado brasileiro e a educacao (escolar) indigam olhar sobre o Plano Nacional de
Educacgao

A familia e a comunidade (ou povo) séo os respaisdela educacio dos filhos. E
na familia que se aprende a viver bem: ser um kagador, um bom pescador, um
bom marido, uma boa esposa, um bom filho, um memblidario e hospitaleiro da
comunidade; aprende-se a fazer roca, a plantagr farinha; aprende-se a fazer
cestarias; aprende-se a cuidar da saude, benzar, doencgas, conhecer plantas
medicinais; aprende-se a geografia das matas,afsgas serras; a matematica e a
geometria para fazer canoas, remos, rocas, caturi rdo existe sistema de
reprovacdo ou selecdo; os conhecimentos espec(ficmso o dos pajés) estdo a
servico e ao alcance de todos; aprende-se a vieembater qualquer mal social,
para que ndo tenha na comunidade criancas érfaarel@nadas, pessoas passando
fome, mendigos, velhos esquecidos, roubos, vidémtc. Todos sdo professores e
alunos ao mesmo tempA. escola ndo é o Unico lugar de aprendizala é uma
maneira de organizar alguns tipos de conhecimeata pnsinar as pessoas que
precisam, através de uma pessoa, que é o professmla nao é o prédio construido
ou as carteiras dos alunos. S&8o os conhecimentmssaberes.Também a
comunidade possui sua sabedoria para ser comunjdeal@smitida e distribuida.

Na escola indigena o corpo equipara-ggaide razdpde Nietzsche, visto que nela
0s sentidos devem ser ouvidos e experimentadastirdimentos e brinquedos sdo os sentidos
e 0 espirito; atrds deles acha-se, ainda, o seriprd ser proprio procura também com 0s
olhos dos sentidos, escuta também com os ouvidesmato” (NIETZSCHE, 2010, p. 60).

Importa, desse modo, nas comunidades indigenataa/ivida, experimentada — algo
inconcebivel na educacdo dos tais “homens brammmstonta do cronograma e curriculos
rigidos — e o0 sentido mesmo de estar em grupo atithpado saberes. Pudemos constatar
essa ocorréncia lendo os depoimentos dos professadigenas de etnias diversas,
participando de eventbscom os indigenas e também na visita & Escola éndidestadual
Guarani Karai Kuery Renda, no ano de 2010, da catade indigena Guarani MbYaUm
professor indigena da etnia guarani foi quem nosbeu e, gentilmente respondendo as
nossas inquietacdes e curiosidades, também noseapsa a comunidade: a cachoeira, 0
posto médico, 0 espaco de lazer — uma espécie atiragimprovisada, na qual meninos e

¥ As questdes referentes ao curriculo sdo amplasplesas e muito importantes. Para este estudo nao
aprofundamos essas questdes. Contudo, alguns sigimepontuais para o entendimento sobre a cinigiisc
do curriculo escolar, a saber: Toméas Tadeu da,SHvaeno Sacristan e Miguel Gonzales Arroyo, eatrgos.

%8 O povo Baniwa vive na regiso do Rio Negro/AM. Eepoimento foi proferido durante o IX Encontro dos
Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Wenmeaus, 1996.

29 Foram relevantes muitos eventos académicos, nsascdenos, para esta pesquisa, a importancia dogsve
Il Simpésio de Cultura Corporal e Povos Indigetigos Indigenas: salde e educacdo intercultural” &
Seminario Praticas Corporais e Educacao Interalitdogos dos Povos Indigenas do Brasil, realizado® os
dias 09 a 11 de setembro em Cuiaba/MT.

%0 A referida escola esté4 situada na aldeia Sapdisiito de Bracui, localizada no municipio de Angps Reis,

do Estado do Rio de Janeiro.



meninas jogavam futebol com uma bola cortada ao me, por fim, a escola. O professor

atentou para o fato de ser muitas vezes mais ianteris atividades do calendéario da aldeia,
cuja modificacdo ocorre conjuntamente com as mudaolfmaticas, do que a do calendario

escolar. Ele falou do exemplo dos periodos de eacque o professor trabalha com os alunos
0 que é a caca, os instrumentos utilizados, asigieslfavoraveis etc., aléem de também ir a
caga, experimentar as surpresas da pratica.

O RCNEI procura relacionar os saberes das disaplie relaciona-las as
manifestacbes corporeas especificas de cada grdfgena, de suas atividades cotidianas. A
respeito do saber matematico, por exemplo, ha umgalaridade que deve ser observada pelo
educador indigena, o qual deve compreender que

N&o se trata, simplesmente, de lidar com numerfezer contas; o estudo dos
ndmeros e operagfes aritméticas € apenas um dogosada matematica. O
importante € deixar claro que se um determinadm p@o conta além de dois ou
trés, por exemplo, isto ndo significa que néo tetdasenvolvido o conhecimento
mateméatico. Este conhecimento pode estar expreassdonmas diferenciadas de
conceber o espaco; nos padrBes geométricos daadeagl cestaria ou pintura
corporal; nos distintos modos de delimitar ou medipassagem do tempo. Em
poucas palavras: cada grupo cultural tem formagria®de "matematizar" (Ib.161).

Nesse sentido, o proprio RCNEI defende que fazeme pias ideias e dos conceitos
matematicos as atividades como a ornamentacdo ¢emanée cestos, dos tecidos, da
ceramica e da pintura corporal. Isso em nada teer aom a validez desses trabalhos ocorrer
somente porque a Matematica traduzir-se ou expresspor meio dessas percepcgdes, Vvisto
que

Os estudos que reconstroem a matemética na orregéientla cestaria de povos
brasileiros valorizam o conhecimento matematico altssdos indigenas. Mostram

gue a matemética existe por toda a parte, mesmaapee tenha consciéncia disso.
E mais: demonstram que o conhecimento matematiadousa confec¢do desses
mesmos cestos, tecidos ou esteiras pode ser edplera sala de aula. Os padrbes
geométricos desenhados diariamente por mulhergema de suas casas na india,
por exemplo, tém sido trabalhados com sucesso igitdagtes escolares. O trabalho

na escola valoriza a transmissédo e atualizacd® aestecimento tradicional entre

maes e filhos indianos (p. 161).

Outras intervencbes da Matematica sdo relacionadas a propria percepcao
corporea, tal como o trabalho de desenvolvimentsesido espacial, porque nas sociedades
indigenas o estabelecimento de referéncias sacdasrem relacdo ao proprio corpo e/ou a
objetos e elementos da natureza; a partir da odos@ovdo espaco e do préprio entorno (lb.
177). Por essa razéo, ocorre a relevancia de adiggl centradas nas nocdes de direcéo e
orientacdo; nas experiéncias exploratérias com derm figuras; e nos trabalhos com a
localizac&o de objetos no espaco e com o relacientmiesses objetos entre si (Ib. 171).

De igual forma, ha o entendimento da relevancididaplina Historia. Todavia sua
ocorréncia exige uma ruptura com a visao tradi¢cigna a mesma possui. De acordo com o
parecer do professor Bruno Kaingang, (PR), contidlroprio RCENEI, “a palavra histéria
nos da um novo significado [...] a historiografiemzca a ter um corpo presente na vida
politica dos povos e da sociedade em geral. Dessl® pode comecar a emergir uma nova
visdo do que sdo os povos indigenas” (Ib. 198)rdOdepoimento, de Manoel Sabdia,
professor Kaxinawa (AC), aponta para uma intervempgilagogica que corrobore os sentidos
dos conteudos para os alunos indigenas: “Parallieabeom a histéria na sala de aula da
minha escola, eu tenho que descobrir atividades fazer meus alunos entenderem o que é



historia. Primeiro, o professor tem pequenas hatosobre diferentes acontecimentos da
aldeia...” (Ib. 202).

A mesma mediacédo docente vale para a discipliy@éa, onde o saber geografico
indigena também é relacionado com o cotidiano deiale as orientagbes do RCNEI
objetivam expressar, descobrir, ordenar e comupigaiversos conhecimentos que os alunos

ja trazem sobre aquele assunto. Assim, os docprdesram indagar:

Quais séo e como sdo 0s meios de transporte entln@acao usados na aldeia, no
territério? Barco, avido, bicicleta, cavalo, carfb@m televisdo, tem radio? Tem

radiofonia? Jornal, carta? Usa-se buzina, gritofaguete, para identificacdo ou

aviso? E a pintura corporal, também é usada perdifitacdo de metades ou clas?
Em outros lugares, como as pessoas se comunican?3)

A diferenciacdo entre o saber geografico indigemasaber geogréafico escolar, suas
similitudes e diferencas, nas orientacbes do RCW&AmM fazer com que o aluno reflita
“sobre o0 seu saber tendo como referéncia os institon do saber escolar, comunicando e
apresentando os resultados da pesquisa”’ (Ib. 247).

A disciplina Ciéncias, junto com Artes e Educadégica, apresenta um vasta
abordagem acerca da questdo do corpo, inclusivesgpdratar de uma area cuja énfase
constréi-se sobre os contetdos que envolvem o darpm@no e a saude; fato que demonstra,
inclusive, seu dever em levantar “os aspectos isoeifisioldgicos que um individuo, em uma
determinada sociedade, considera necessarios patw@meno desenvolvimento” (Ib. p. 264-
265).

O primeiro assunto abordado diz respeito aos doglaorporais na decoragéo pessoal.
Do ponto de vista social, o RCNEI aponta para a@sigas de modelagem do corpo, de
enfeites e demais tentativas de realcar as quakdadturais por meio da utilizacdo de
artificios. Os exemplos séo inumeros, tais comdicaptatuagens e escarificacdes no corpo;
perfurar o septo nasal, o I6bulo da orelha ou b®sae levar enfeites nos orificios; usar a
pintura corporal”, entre outros.

Nas sociedades indigenas essas intervencdes destagies corporeas possuem
relacéo direta com suas cosmovisdes, como o casimdios Xikrin, que dada a importancia,
para eles, de saber ouvir e falar, possuem unmteaiti® bastante peculiar as orelhas e aos
labios das pessoas.

Alguns dias depois do nascimento, os I6bulos dlbhareéanto dos meninos quanto
das meninas, sdo perfurados. Um fio de algodadoéanio no orificio para impedir
que ele se feche. Depois coloca-se um bastonetéiqnedida que a crianga cresce,
vai sendo substituido por outro mais grosso, agiab didametro de um centimetro
e meio. Este orificio serve para agucar a audi¢ciz €om que o individuo tenha
maior capacidade de ouvir, entender e ter maisezomiento. Por intermédio de um
furo no labio inferior, busca-se maior capacidadeudar a palavra. No caso dos
labios, somente os homens tém seus labios perfuradodom da fala € uma
caracteristica dos homens e envolve discursosmafias, realizados no centro da
aldeia — espaco exclusivamente masculino (Ib. %)-2

O estudo do corpo humano e da saude, somadograficaido das varias formas de
decoracéo pessoal, da sua funcéo, origem e histd@si@raticas para cada sociedade referem-
se ao carater social (de estimulo do desenvolviméisico; para indicar a puberdade, a
realizacdo de um contrato matrimonial, o numeréldes, o luto, o ingresso numa sociedade
secreta etc.) extremamente importante para ossinGicarater dessas manifestacdes pode ser
magico-religioso como também exclusivamente desaradstético.

A alimentacdo também sugere determinada maneirped=epcdo da realidade. E
como a intencéo é o trabalho de dialogos entrefisaglinas e da construcdo de sentidos,



entram em cena a relacdo entre a forma de alinsent&-as condi¢cdes geograficas: solo,
clima, vegetacao etc., “fazendo uma ponte com wdestla Geografia e, outra vez, com o
tema transversal Auto-Sustentacéo” (Ib., p. 266).

A dimenséo critica e a leitura da histéria (nati@mnao da historiografia tradicional),
nesse contexto, possuem grande importancia pasaceédades indigenas, as quais, a partir
do contato com a sociedade envolvente “resultoudegradacédo ambiental e introducéo de
novas doencas que, somadas as mudancas na peatbdéedcdo de alimentos e nos habitos
alimentares, ocasionam sérios problemas na sasida, fmental e social do individuo” (Ib.
p.266).

O tema “a procura de alimentos” é central para psdedebater a abundancia ou
escassez de alimentos; os impactos ambientaigrefdrmacdes do meio ambiente;
os beneficios ou problemas causados pela introddgdmovas tecnologias; a
introducdo de novas espécies vegetais e animaixéngdo de espécies animais e
vegetais. Estas questfes podem ser abordadasrde aom os seguintes topicos: a
coleta de alimentos (a coleta pura e simples demasi silvestres como
insetos,moluscos, plantas, frutas); o cultivo dentas (horticultura, agricultura,
cuidados e estimulos para o desenvolvimento descetantas); a domesticagdo de
animais (criagdo para uso do proprietario ou com@kzacao); a cagca e a pesca
(diversidade das espécies e as praticas para acébtedos animais); dados
populacionais (povos como os Xavante, os Xikrinposos habitantes do Parque
Indigena do Xingu, entre outros, vém registrandos ditimos anos, aumento
demografico). Novamente, aparece o Tema Transvéws@a-Sustentagdo (Ib., p.
266).

Um outro tema surge a partir do debate transverdaihdmio saude/doenca. Segundo
o RCNEI, o trabalho com o tema saude pode tornssipel discernir as doencas tradicionais
e as que vieram do contato interétnico; identifioardiferentes agentes das doencas, as
formas de transmissdo, a contaminacao, e planejarcgentrole por meio do saneamento
bésico, da prevencdo de doencas e acidentes, dtzlas com o corpo e dos resguardos,
entre outros (Ib. p.266).

Ainda de acordo com o RCNEI, para muitos povosj@ncas e suas curas muitas
vezes nao sao individuais, mas coletivas. Essenatessita que o professor retome o tema
transversalEducacdo e Saudebjetivando trabalhar o conceito mais amplo dedsal
precipuamente relacionando o conteudo tratado pstodo com alguma situacdo que a
comunidade esteja vivendo naquele monténto

O entendimento de saude abarca tanto os aspeotigssdo corpo quanto o
desenvolvimento biolégico do mesmo e as praticasadi de lidar com a higiene. Como o
corpo € percebido em sua complexidade (sempreiogeto a alma), a cosmologia (que
representa a ordenacao do universo) de cada sdeigtfere o ser (pessoa) que encarna seu

corpo.
De acordo com aquilo que observam e em que aaredda pessoas imaginam
como é o mundo. Os gregos, por exemplo, imaginaysea terra era redonda e que
era carregada por um gigante chamado Atlas. Algorss antigos achavam que a
Terra era carregada por uma tartaruga enorme eeledantes. Outros povos
descrevem a Terra como um disco redondo, que sa ag® colunas do céu. O céu
€ imaginado como uma imensa xicara de cabeca mEra. bCom o0s povos
indigenas do Brasil ndo é diferente. Os indios Walé Amapa percebem o cosmo
como sendo composto de varios patamares superpostis diferenciacdo

31 Como o estudo da satde tem a ver com o ambieRENEI orienta gue o professor relacione essessema
propostos. Por exemplo, ao estudar sobre o lixde gazer um estudo pratico sobre as doencas parasjt
coletando amostras de agua encontrada no lixo mdmtiarvas de mosquito e observar, com os alunogl@

de vida daquele mosquito (RCNEI, 1998, p. 266).



representa as transformacg@es ciclicas que vémeoclorrdesde a criagdo. E assim
por diante.

Desse modo, pensar o corpo em muitas sociedadiggeinas requer concebé-lo como
pertencente a mitologia de cada povo. Sendo esigiaeada com o sol, a lua, as estrelas e
demais corpos celestes.

Muitas das ideias e historias desenvolvidas sobreomem e a natureza sao
influenciadas pela concepcdo que cada povo temeda,Tde sua relagdo com os
astros (principalmente com o sol e a lua) e conpesigdo no espaco. Para realizar
um bom trabalho em suas aulas de ciéncias, o pafexligena precisa conhecer as
ideias que os mais velhos tém sobre todas esssasc@ trabalho com seus alunos
sobre esse conhecimento sera Util ndo apenas fes dadicadas a este assunto,
pois o tipo de concepc¢édo do Universo influencidefmente todas as ideias sobre os
demais fenbmenos naturais, o comportamento dosa@iendo ser humano. As
ideias e descobertas da ciéncia sobre esse terba@rtagio muito importantes para
gue alunos compreendam um pouco a l6gica do pemsameidental. Finalmente, a
observacdo do céu, as histérias relacionadas coestaslas e a compreensédo a
respeito dos movimentos da Terra, da Lua e dossah, uma fonte permanente de
prazer e beleza para todos os alunos indigena®7®).

As cosmologias indigenas dizem respeito as remias@es de modelos complexos
gue expressam suas concepcdes a respeito da amemiverso e de todas as coisas que
existem no mundo. Assim, sdo descritos pelos miiesssomente a origem do homem, mas as
relacbes ecoldgicas entre animais, plantas e oelesentos da natureza, da origem da
agricultura, da metamorfose de seres humanos emaeida razdo de ser de certas relagdes
sociais culturalmente importantes,®t@ relacdo com o corpo e com os mais velhos também
contém tracos (ou sdo a propria) cosmologia.

Embora o RCNEI trabalhe numa perspectiva relatiemnaterdisciplinar, no que tange
ao conhecimento das disciplinas escolares, tré&adebsciplinas destacam-se quando o tema
abordado vem a ser a questéo do corpo: 1) Ciéiastes e 3) Educacéo Fisica. Para esta
utilizamos um item a parte, visto que lida espeaifiente com a area de saber cientifico
denominadccultura corporal de movimentaue aborda a questdo conceitual a respeito da
corporeidade — tema que norteia este trabalho epgoeuramos apreender no contexto
educacional e cultural. Sobre a disciplina Arteseaentacdes do RCNEI para ela, optamos
por menciona-la no primeiro capitulo (que trata dascep¢des de corpo nas sociedades
indigenas).

% Sobre isso, ver o textoMito e cosmologia Disponivel no site do Museu do indio:
<http://www.museudoindio.org.br/template_01/defagp?ID_S=33&ID_M=110>. Acesso em 10 out 2010.



c) A Educacao Fisic& escolar indigena: diferenciada e intercultural

O conhecimento sé pode ser efetivo se ele for afiicse servir
para mais pessoas, se puder contribuir para a na@hale
condicdes de vida de todos os alunos.

(Jocimar Dadlio, 2005)

O corpo humano é um elemento central nas viséesiuelo dos
indios brasileiros; preparar e educar o corpo é tauimportante
nas suas culturas.

(RCNEI, 1998, p. 322)

Neste item pretendemos analisar as orientacOesefleréRcial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas (RCNEI) concernentesiéaE@lo Fisica. As epigrafes escolhidas
refletem a esséncia do que o documento apresestieetsdo quanto aos discursos dos
professores indigenas nele contidos. As etniageandis, embora muito diferentes entre si,
acreditam ser o conhecimento aprendido, de foret@vafe verdadeira, somente por meio do
corpo. Defendem que todo projeto educativo perpgssa conhecimento de si, das
necessidades de seu povo e, assim, procuram tedefesa de uma formacdo capaz de
caminhar ao encontro da percepcédo do homem coreiosscio-historico, portanto sensivel
ao meio, produtor e produto de sua cultura, erdimendido como corpo-sujeifo

Este corpo, em muitas situacdes, tem sido de @@m@a um intruso no interior da
escola dos n&o-indi&s(o aluno precisa corresponder as expectativasrof@ssor, 0 que
significa falar apenas quando for o “momento c@rtbidagamo-nos a respeito de como as
escolas indigenas lidam com esse corpo. E aléno,d@sis as necessidades de uma
Educacao Fisica diferenciada para as aldeias? réasaltar o entendimento de que “a escola
é um laboratério vivo, sendo imprescindivel ‘lecteser/estudar/pesquisar como Httee
que vem a ser um direito inalienavel das comuniladeéigenas “decidir se (e como) um
curriculo escolar de Educacdo Fisica pode seradfirmacdo de suas novas geracoes”
(RCNEI, 1998, p. 323).

% No documento, a Educacéo Fisica é émea de estudo escoldRCNEI, 1998, p. 322), tal como as demais
abordadas no referido documento: Linguas, Matematitistoria, Geografia, Ciéncias e Artes. Assimg na
aprofundaremos na diferenciagéo entre disciplineomponente curricular (sendo este termo utilizadta p
LDBEN para descrever a Educacao Fisica).

% A escolha por essa forma de escrita, em que justamalavras, é respaldada por pesquisadores dos
cotidianos, tais como as professoras Nilda Alvesngaro Cupolillo. Por refutar o pensamento pautado
dicotomias equivocadas (porque separam 0 que rde §8 separado), as autoras utilizam as palavaéedgs
juntas, apontando para o fato de somente fazeretidea@imas com as outras, como nos exemglosapratica

e corposujeito Todavia, salientamos, a escolha pelo uso do Ipiéém fato de quando intervocalico a consoante
“s” possui som de “z” — assim, em veza@posujeitopreferimos a grafiaorpo-sujeito

% Mesmo ndo compondo os objetivos deste estuda;éoriado causado por algumas dessas situacbes fazem-s
presentest inevitavelmente sentimos necessidade de busmaeatos capazes de menos abrandar tal incbmodo
e mais de apresentar possibilidades de transgrdssdioe ndo nos satisfaz. Nesse sentido, fazemossom as
docentes da mesa de debates intitulada “Persped#varofissdo docente”, ocorrida no dia 04 de miwve,
quinta-feira, as 16:30, na Universidade FederabRim Rio de Janeiro (UFRRJ) Ana Dantas (UFRRJg&C
Linhares (UFF). Linhares iniciou sua explanacdandp a ideia do filésofo Platdo de gagrender implica
modificar as atitudesCom uma fala muito bem articulada, ela tratoueddidade vivida pelos trabalhadores da
educacéo, do problema da precarizacao do trabaltente, das politicas publicas atuais, da estréitsica das
instituicBes escolares e do plano de cargos eigaldvlas apresentou alguns vetores que devemosaetiy
profissionais da educacao, considerarmmvimentos instituintes, as memarias e reminiseéneducacionais,

as politicas da e na educacao e as artes de edéceeferida mesa constituiu-se de um momento aaaBa de
Educacao, do Instituto de Educacdo da UFRRJ.

% Defesa da professora Dra. Célia Linhares a quabboramos.



Para alguns grupos indigenas, é possivel que jdadr@huma razao para se ensinar
Educacédo Fisica na escola. Pode ser que eles emmsidjue a educacdo corporal
informal (fora da escola) e as atividades fisicasedvolvidas no dia-a-dia e nos
rituais séo suficientes para a formagdo de suaa@@s e seus jovens. Se a deciséo
for essa, ela precisa ser respeitada (RCNEI, 1983).

Certamente o assunto € delicado e, além de cadecenaiores pesquisas, estas
contidas em saberes fronteiricos (dialogando oscgsstas da propria Educacéo Fisica, da
Antropologia e da Pedagogia)s conhecimentos da Educacdo Fisica sdo transrsitado
novas geracdes por meio de métodos propfiagla povo possui suas atividades especificas e
cabe ao mesmo identificar quando e como a educay@oral deve ser inserida. O RCNEI
aborda o fato de as Secretarias de Educacéo (estagununicipais) ndo poderem impor a
mesma Educacdo Fisica presente nas escolas dadsdi@-Contudo, sera que 0s saberes
corporeos transmitidos pela Educacéo Fisica as midaues indigenas brasileiras sdo uma
forma de ampliar suas potencialidades? Nesse eemkyem ser pensadas alternativas que
conciliem os conteudos da disciplina formal ao®goadicionais de cada etnia?

Exatamente com a intencdo aglutinadora de sabénadicionais indigenas e os
saberes da sociedade envolvente), procuramos diatmgn as orientacdes do Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (REN&obretudo no que tange as
possibilidades de atuacdo da Educacdo Fisica, Quea refere-se ao conjunto de
conhecimentos ligados ao tema do corpo e do movoneée o corpo “traduz a nossa
presenca concreta no mundo”, como nos diz Azoildeetto da Trindade, sendo nossas
potencialidades e existéncia nele circunscritagpwjue é com ele que “amamos, sonhamos,
produzimos, sentimos, percebemos, nos constitugme® sujeitos”, entdo é necessario nele
pensar com minucia. Pois o corpo € o “lugar dorapizado social”, sendo “na corporalidade
que se expressa toda a simbologia e cognicdo dsogpesumana que € concebida
diferentemente em cada grupo étnico, em cada swBedGRANDO, 2009, p. 26).

Em busca de definicdes e perspectivas na formagg@oofessores de Educacao Fisica,
nos indagamos, em principio, sobre o que entendgmofducacdo Fisica. E tendo sido
respaldados pela pedagogia freireana, considerajuesalguns aspectos importantes ao
processo de formacgdo docente (porque inerentessditcicdo do docente-discente) possuem
importancia para esse professor, um educador achpaiar na formacao do ser humano em
sua integralidade. “O homem como totalidade orgéfitie] estd inserido no mundo [...],
submetido aos movimentos do Universo” (FRIAS, 2@46), e também um ser complexo.

A Educacédo Fisica ndo € o unico campo teérico-ac@déque versa sobre o tema do
corpo; todavia, embora ela ndo seja a Unica arezouleecimento que toma a tal objeto de
estudo, 0s seus espacos propiciam as discussoespeito do mesmo e do movimento
humano. Pensamos ser necessario defini-la pa&ng,adentificar suas areas de abrangéncia.
A indagacédo (O que é Educacdo Fisica?) feita dei@uotecénio de 1980, e documentada em
livro homoénimo de Victor Marinho de Oliveira, aing@rece-nos digna de atencdo. Ele a
definiu como ciéncia, cujo objeto de estudo vermemos movimento humano. Todavia, ha
controvérsias e quem defenda a Educacéo Fisica c@maa aplicada ou simplesmente — e
ndo simploriamente — como pratica pedagogica. Pmefe compreender a Educagéo Fisica
somando as trés maneiras diferentes de comprearat#tdadas por Zenaide Galvao, Luiz
H. Rodrigues e Luiz S. Neto. Segundo estes autaré€gjucacdo Fisica deve ser entendida
como “um componente do curriculo das escolas”, “ynafissdo caracterizada por uma
pratica pedagogica no interior das escolas e fel@stie igualmente também “como uma area
em que s&o realizados estudos cientificos” (GALVAGQaI. 2008. p. 25).

Nesse sentido, torna-se relevante ter claro nossaidade profissional. Assim, ainda
que muitos estudantes tenham optado pela arddandses extra-escolar etc., a atuacdo do



profissional de Educacao Fisica é essencialmerdent® Isto é, somos professores atuando
tanto em espacos formais de educagcao — instituieSeslares — quanto em espacos nao-
formais — clubes, academias, escolinhas de espite$orna-se necessario — e a didatica da
Educacao Fisica cumpre muito bem esse papel tirefterca da identidade profissional do
professor de Educacéo Fisica. Somos antes de adaspnofessores ou, nos termos de Paulo
Freire, “educadores” e isto em nada pode ser ethcaramo menor em detrimento dtatus
do profissional da satdfe Por fim, poderiamos considerar também a EducBtgica como
uma area de interface entre educacao e saude doabempreendé-la de maneira ampliada.
Independentemente do espaco em que ocorra a ind@welo professor de Educacao
Fisica sempre h& que levar em conta sua area estigacao cientifica, que se intitwlaltura
corporal de movimentoe que compreende Educacdo Fisica como praticagpgita. O
corpo, entdo, é entendido de forma ampla; ndo apsas a dimensao fisica, mas palco das
producdes vivenciadas por meio da interacao indostundo:

Quem faz é o préprio corpo, quem pensa é tambéonpm cAs producgdes fisicas ou
intelectuais sdo, portanto, producfes corporaiedi®des essas que se ddo na
interacdo do individuo com o mundo (FREIRE, 1997.,34).

Ao defender que tanto as producfes intelectuaisitquas fisicas sdo producdes
corporais, o autor trabalha com uma concepcéo g atio dicotdmico e sim de um corpo
integral, total. Visdo que dialoga com os pressigsodaPsicomotricidadeque se ocupa do
homem enquanto ser inteiro, pois considera queagu € uma "unidade indissolavel" e ndo
uma dualidade: “tomar consciéncia do corpo € tesswao ser inteiro... pois corpo e espirito,
psiquico e fisico, e até forca e fraqueza, reptasendo a dualidade do ser, mas sua unidade”
(BERTHERAT, 1977, p.14).

Para desenvolver suas potencialidades, o sujeittaedo deve ser encarado como ser
anico, individuo, e ao mesmo tempo ser global. Erdgendermos que uma das funcdes da
Educacéo Fisica € aumentar o repertorio psicomodgooral dos alunos, cabe discutir qual o
papel do professor. Este deve procurar aumentaviescias das diferentes praticas
corporeas. Assim, quando se trata do conteldo f&sSppara citar um exemplo, o professor
pode buscar estratégias que lhe possibilitem ap@rxd aluno dos fundamentos técnicos e
taticos essenciais as modalidades escolhidas eenmeptar um trabalho orientado ao
conhecimento das diferentes modalidades.

Entéo vale ressaltar o carater educativo da Edadaigica. Embora tratemos aqui da
educacdo como modelo de ensino formal e centraljzad seja, da educacao escolar, a
compreensao do conceito de educacédo em sentidoamai® nos remete ao pensamento de
Carlos Rodrigues Brandéo. Este aborda, inclusipdyralidade do termo. Assim, sendo

Vista em seu vbo mais livre, a educacdo é uma dradd experiéncia
endoculturativa. Ela aparece sempre que ha relegiies pessoas e intengdes de
ensinar-e-aprender. IntengBes, por exemplo, dp@asos ‘modelar’ a crianca, para
conduzi-la a ser o ‘modelo’ social de adolescentaceadolescente, para torna-lo
mais adiante um jovem e, depois, um adulto (BRANDA@SB1, p. 20).

Para o autor, em vez de educacdo ha sim educagbplyral, porque em cada grupo
social com qual convivemos ha um tipo de processundtivo e de alguma forma todos eles

37 Conceito, alias, que exige reflexdo e deve samelilo muito além da descricdo da Organizacdo Milioidi
Saude (OMS), no qual “salde é o estado do mais letanpem-estar fisico, mental e social e ndo apanas
auséncia de enfermidade” (contido na carta de ipive de 7 de abril de 1948. A triade melhorar, terar
recuperar a saude do sujeito parece complemendsaicao da OMS, porém nos parece ainda caremteide
entendimento do que vem a ser salde da pessoa.



influenciam em nossa constituicdo. E todo conhetimadquirido planta no ser humano a
possibilidade de mudanca, de renovacdo. Entdo, co&w conceber Educacdo como
transformacao, ja que

Todos os povos sempre traduzem de alguma man&iréeat transformagdo que a
aquisicdo do saber deve operar. Ajudar a cresdentar a maturacdo, transformar
em, tornar capaz, trabalhar sobre, domar, polar,acomo um sujeito social, a obra,
de que o homem natural € a matéria-prima (lb., 1981

O ato de educar, como aborda Mészaros, ndo podmterdido simplesmente como
mera transferéncia de conhecimento, mas sim deciemtizacdo e testemunho de vida.
Tendo em vista tal condi¢cdo, defendemos uma edacpgéiseja de fato emancipatoria, capaz
de por meio de suaraxis filosofica (internalizada pelos que acreditam numa educacao
enquanto formacdo humana ampla, qualitativa) toamsfr os sujeitos. Estes devem ter
garantido o acesso a educacao basica e ao enpmos{ainda que optem por ndo cursa-lo).

Segundo a Secretaria de Educacéo Basica, a EduBaséma vem a ser o caminho
para assegurar a todos os brasileiros a formagdmmoindispensével para o exercicio da
cidadania e fornecer-lhes os meios para progrediratbalno e em estudos posteriores. Dessa
forma, os principais documentos norteadores daagdiocbasica sdo: a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacédo Nacional (LDB), Lei n° 9.3942@eale dezembro de 1996 e o Plano
Nacional de Educacédo (PNE), Lei n° 10.172/2001. édsnlevidentemente, regidos pela
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.

O conhecimento da legislacdo respalda/amparabalt@a docente que se pretende
“decente”, como requer Paulo Freire, cujo pensamefiutina docéncia a discéncia e
também a decéncia.

O Art. 26. 8 3° da Lei de Diretrizes e Bases dadagéo Nacional (LDB) possui uma
informacéo significativa para o trabalho do professe Educacdo Fisica escolar. Segundo
ele, “a Educacéo Fisica, integrada a proposta peitzayda escola, € componente curricular
da educacdo basica, ajustando-se as faixas etd@msondicdes da populacdo escolar, sendo
facultativa nos cursos noturnos”. Embora sua pggsenja facultativa nos cursos noturnos, a
Educacdo Fisica deve ser pontuada pelos docent®® eon componente curricular
importante em todas as etapas da educacao basica.

Nessa etapa algumas indagacoes referentes aogohemép de ensino, metodologia e
forma de avaliacdo sdo relevantes ao trabalho ticparque ao interrogar a si mesmo, o
docente pode incutir maior qualidade aos procedsa@nsino-aprendizagem, a construg¢do do
conhecimento, a relacdo professor/aluno(s), a &elaaluno/aluno. Algumas dessas
interrogacdes sdo simples e a0 mesmo tempo conspliizeam respeito a quem ensina quem,
gquem aprende, quem ensina o qué, quem aprende oayué ensina, como aprende, quanto
tempo ensina, quanto tempo necessita, quando enguando aprende, entre outras.

Por esse motivo, nos apropriamos da letra da m@mida conhecida pela banda
Titds que versa sobre essa questdo. NOs, seres hunmmjesps socio-histdricos, nos
alimentamos também de arte, diversdo, lazer etdtad essas sdo situacdes sinestésicas que
somente podem ser vivenciadas por meio do corpeorf ele que experimentamos e
guestionamos a realidade que nos cerca.

Autores como Darido, Libaneo (1994), Coll et. @0F0) e Zabala (1998), entendem
conteudos de ensino como “o conjunto de conhecwsertiabilidades, habitos, modos
valorativos e atitudinais de atuacao social, ozgdos pedagodgica e didaticamente, tendo em
vista a assimilacéo ativa e aplicacdo pelos almaosua pratica de vida” (2008, p. 65). Esse
conjunto de conhecimentos ndo podem ser negadgsoaos indigenas, todavia ha algumas
etnias que ndo aceitam a Educacdo Fisica escolasues aldeias — fato que deve ser
discutido com bastante cautela, j& que por meio aldas de Educacdo Fisica pode ser



possivel ressaltar as culturas indigenas, considersuas maneiras de lidar com o corpo (que
estiveram a margem, se tornaram algo secundarongo da histéria), mas ndo podem ser
dissociadas dessas culturas — pois constituem-ae caracteristicas (a pertinéncia das
culturas indigenas).

Além disso, a Educacéo Fisica ndo da conta dadad&; ela ndo se aplica a todos os
grupos, ndo é uma espécie de “chave universalre€ign, entdo, que os professores das
escolas indigenas identifiquem a nossa tendénoidbl§matica e por vezes equivocada) de
totalizar a ocorréncia de algo.

Pensar a importancia e eficacia do conteudo trditgnpela escola caminha ao lado
da fungcdo social que acreditamos ser dessa igsiitue, consequentemente, do sentido
conferido a tudo aquilo que é transmitido aos aude forma sistematica, organizada,
estruturada. De acordo com Barametros Curriculares Naciona{®CNs), os conteudos de
ensino

correspondem aos conhecimentos e valores sociaiswudados pelas geracdes
passadas como verdades acabadas, e, embora awse@greparagdo para a vida,
ndo busca estabelecer relagéo entre os conteldasecgnsinam e os interesses dos
alunos, tampouco entre esses e os problemas neaiafgtam a sociedade (PCN,
Introducéo, p. 30-31).

Muitos professores acreditam que o aspecto cultlese ser levado em conta ao
planejar as atividades a serem selecionadas paalassde Educacao Fisica. Evidentemente,
quando o professor organiza um plano de intervepe@agdgica, cujo ponto de partida é a
caracteristica do grupo, sua faixa etaria, seguid® exercicios para ele motivadores e
igualmente do poder da Educacdo Fisica em vir dimuruma melhora de habilidades,
buscando estimular uma pratica regular no futuois,ara além de formar para o mercado
de trabalho, a escola possui um compromisso casnjeros escolares que por ela passam, os
quais tém o direito de ter aliados os conhecimeisstucionalizados, sistematizados a
formacdo para a vida.

Sao inumeros os conteudos da Educacdo Fisicaalsiras, dancas, esportes, lutas,
ginasticas jogos, entre outros elementos da cuttenzoral de movimento.

Pessoalmente, tendo me debrucado um pouco mais ashguestbes tedricas do
jogo (ou ludico), integro tais contelldos numa disd@nmaior que chamo de jogo
(cujas manifestacbes podem ser diversas, dependtndada contexto, tais como
brincadeiras, esportes, lutas, dancas, etc.), es@mto outros conteldos na
dimenséo do exercicio corporal (exercicios de biédade, de for¢a, de resisténcia,
etc.). Diferencia-os o fato de que no jogo se m&mm as atividades que fazemos
sem cumprir necessidades, sem obedecer a rotijetvag; [...]. Os exercicios sdo

rotinas, sao tarefas, semelhantes as que cumpguasglo trabalhamos.

A partir da década de 1980, ocorre grande mudangadro historico da area e os
contetdos da Educacgédo Fisica passam a ser alveamupacao por parte dos pesquisadores.
Para Daolio, (1995 p. 97), € “somente a partir dicio da década de 1980, com a
redemocratizacdo do pais, é que a Educacdo Fisicacou a ser discutida de forma mais
contundente, levando ao reconhecimento de querétiagoescolar € problematica e visando
uma redefinicdo de seus objetivos, conteudos edwogtde trabalho”. Inicia-se entdo uma
preocupacao quanto aos conteudos, objetivos pedagdéde ensino e aprendizagem, e
métodos de avaliacdo, vinculados ao ensino esadaEducacdo Fisica (PIOVEZAM;
BARRETO. p. 08).

Bracht (1992, p. 24) aponta o fato de a questamUdsivos — conteidos (métodos de
ensino) da Educacédo Fisica ser um dos pontos edtvgproprio desenvolvimento de sua
identidade pedagogica. Dai ser a profissdo Edudaigica estar intrinsecamente relacionada



a pratica da docéncia. Tal relacdo nos remete agegah da autonomia, de Paulo Freire,
pensador/educador brasileiro cujas ideias contnbeen grande medida para uma pratica
pedagogica interessada na efetiva formacdo hunpmorgue atenta ao inacabamento do
homem e, consequentemente, a sua capacidade derastanstante aprendizado. Estamos
no mundo para fazer sentido, para muito além deStar E Ser corresponde exatamente ao
ser autbnomo, capaz de se perceber no mundo nao wonmero autbmato, mas disposto a
pensar/sentir/agir com liberdade de quem respsitanites dos outros e de si proprio, um ser
que se sabe uma “Presenca no mundo” (FREIRE, 1998).

Os conteudos curriculares, de acordo com os PCihNamando como fins em si
mesmo, mas como meios para a aquisicdo e desameonito dessas capacidades. Nesse
sentido, 0 que se tem em vista € que o aluno pessaljeito de sua propria formagcdo, em um
complexo processo interativo em que também o pofese veja como sujeito de
conhecimento (Ib., p. 33).

Portanto, sequenciar esses conteudos e adequassdiferentes ritmos de
aprendizagem dos educandos (PCN, AdaptacOes dardasu Estratégia para a educacéo de
alunos com necessidades especiais, p. 18) é farefamental, visto que tem a ver com a
propria progressédo pedagogica — um direito do atudever do professor, uma vez é uma
grande facilitadora do processo de ensino-apregeina

Os conteudos da Educacdo Fisica na escola estéonsgritos nas seguintes
categorias, segundo Zabala e César Coll: Concdiefalre-se ao que se deve saber, estando
no plano da cognicéo); Procedimental (diz respait@ue se deve saber fazer, localizado na
dimenséo da motricidade) e Atitudinal (é o comdexee ser, seu plano € o da afetividade).

Os conteudos conceituais e procedimentais mantéa gmnande proximidade, na
medida em que o objeto central da cultura corpdgahovimento gira em torno do fazer, do
compreender e do sentir com o corpo. Incluem-ssasesategorias 0s proprios processos de
aprendizagem, organizacdo e avaliacdo. Os contalitiodinais apresentam-se como objetos
de ensino e aprendizagem, e apontam para a nexaessié o aluno vivéncia-los de modo
concreto no cotidiano escolar, buscando minimizao@strucdo de valores e atitudes por
meio do “curriculo oculto” (PCN, 1998, p.19).

Suraya Cristina Darido exemplifica tais conteudassdguinte maneira: d@imenséao
conceitualvisa conhecer as transformagdes por que passmiealade em relagdo aos hébitos
de vida (diminuicdo do trabalho corporal em fund@s novas tecnologias) e relaciona-las
com as necessidades atuais de atividade fisidan@nsédo procediment@kocura vivenciar
situacOes de brincadeiras e jogos dirmaensdo atitudinabusca, por exemplo, valorizar o
patrimonio de jogos e brincadeiras do seu contewt@ainda reconhecer e valorizar atitudes
nao-preconceituosas quanto aos niveis de habilidade, religido e outras (DARIDO, 2008,
p. 65-66).

Os conteudos escolares possuem um significativaerahnistorico, pois que ao longo
do tempo eles sdo elaborados e reelaborados canfasnmecessidades de cada época e 0s
interesses sociais vigentes.

No Brasil, a influéncia da area médica (énfass discursos pautados na higiene,
saude e eugenia, dos interesses militares e donadismo), como o exemplo do método
francés, a Educacéo Fisica foi orientada peloscipims anatomo-fisiolégicos (visando o
desenvolvimento harménico do corpo) e, na idadétada melhoria do funcionamento dos
orgéos (Ib., p. 69).

Em seguida, o Método Desportivo Generalizado (MDdk)e procurava atenuar o
carater formal da gindstica, incluindo o conteludpoetivo, com énfase no aspecto ludico,
cujos objetivos eram a iniciacdo dos alunos emratites esportes; a orientacdo para as
especializacdes através do desenvolvimento e deggmamento das atitudes e gestos,



desenvolver o gosto pelo belo, pelo esforgpedormancee provocar as necessidades de
higiene (Ib., p. 69).

Quando, na década de 1970, o governo militar apai@ducacdo Fisica na escola,
seus objetivos estavam voltados a formacédo de énciex composto por uma juventude forte
e saudavel, juntamente com a desmobilizacdo dadagosicionistas —fato que estreitou os
vinculos entre o esporte e 0 nacionalismo, o quengiamos até 0os nossos dias.

Com o decénio de 1980, e seu novo cenario politcomodelo de esporte de alto
rendimento para a escola passa a ser fortemetitado fazendo surgir outras formas de se
pensar a Educacéao Fisica na escola.

Dai por diante ganham visibilidade a Psicomotridejacujo interesse é a formacéo
integral do aluno, tendo Le Bouch (1986) como uns gwincipais representantes; a
Perspectiva construtivista, na qual o conheciméntoonstruido a partir da interacdo do
sujeito com o0 mundo; a Saude renovada, a Educds#@ma fha escola € encarada como meio
de promocdo da saude ou a indicagdo para um dstil@a ativa proposta por Nahas (1997).
Além das Abordagens criticas, as quais sugerenogjgentetdos da Educacao Fisica devem
propiciar a leitura da realidade do ponto de wistzlasse trabalhadora, sendo de grande valia
relacionar os conteddos da mesma com o0s principeiblemas sociais e politicos
vivenciados pelo alunos (DARIDO, 2008, p. 71).

Na década de 1990, ganham expressédo os Parametrosuldres Nacionais (Brasil
1997 e 1998), documentos que procuram articulgrenaler e o fazer, o saber por que esta
fazendo, relacionando as trés dimensfes dos ca#aigropdem relacionar as atividades da
Educacdo Fisica com os grandes problemas da sdeidatasileira (Temas Transversais),
sem, no entanto, perder de vista seu papel deamtegcidadéo na esfera da cultura corporal
(DARIDO, 2008, p. 72).

Mas por que diversificar e aprofundar os conteudasEducacdo Fisica? Nos
apropriamos da afirmacao de Suraya Darido de quooét os alunos tém direito a ter acesso
ao conhecimento produzido pela cultura corporalpa, essa razédo, a Educacdo Fisica na
escola deve “incluir tanto quanto possivel todosabhsios nos contedudos que propde,
adotando para isto estratégias adequadas” (2008;74).

E possivel ampliar o leque de atividades corpomaisescola, mesmo porque s&o
inUmeras as modalidades ainda pouco ou quase wRphtaaglas pelo professor de Educacao
Fisica. Darido cita, como exemplos, Tavaler (199G propde a pratica do Tai-chi-chuan e
Volp (1994), que indica a danca de saldo. H4 tambéuga, o ténis de mesapadminton
as atividades circenses, as praticas corporaishalieas. Vale ressaltar que neste terreno €
preciso ir além do costumeiro jogar...

Para a autora, um ensino de qualidade deve ndwesSiticar os conteidos na escola,
mas também aprofundar seus conhecimentos, istsag@ndo-os nas trés dimensdes e
abordando os diferentes aspectos que compdem aisigadicacdes (Ib.,, p.75). No caso do
futebol, ela exorta o professor a transcender erf@&cnicas e taticas), procurando abordar a
sua presenca na cultura — tais como as transfoemad longo da historia; a dificuldade de
expansdo do futebol feminino (causas e efeitogpitdicacdo dos atletas de futebol; os
grandes nomes do passado; a violéncia nos camgatetel etc.

Ao professor de Educacgéo Fisica cabe ultrapasgigia Unica de estar esta prética
pedagogica voltada apenas para 0 gesto motor @orEes que entram em cena a
problematizagéo, a interpretagcéo, a capacidadelaeonar, compreender com seus alunos as
amplas manifestagcbes da cultura corporal, de tahdoque os alunos compreendam os
sentidos e significados impregnados nas praticgmcas (DARIDO, 2008, p. 76).

Em relacéo ao esporte, este deve ser entendido algma ser aprendido, devendo ser
relacionado a vivéncia propriamente dita e aproriheao aluno dos fundamentos técnicos e
taticos essenciais as modalidades escolhidas eenmeptar um trabalho orientado ao



conhecimento das diferentes modalidades. A orgaa@de um plano de intervencédo com o
intuito de estimular uma pratica regular (GALVAO at 2008, p. 186) é igualmente
importante. H& que diferenciar, inclusive, o espara escola do esporte competitivo, eles
necessitam de tratamento diferenciado. Outro poimawe € a interferéncia do professor que
esta orientando a atividade: ela deve passar petésos capazes de promover a inclusao da
totalidade dos alunos ou aproximar-se ao maximwotdéidade. Os documentos que orientam
os professores podem de fato auxiliar nesse sertitoo no caso dos PCNs, que abordam as
competéncias basicas, as quais irdo compreendeno eomo produtor de conhecimento e
cidadao participante — também concebido como sugitbnomo, caso utilizemos o olhar
freireano.

O ensino da danca, por exemplo, pode estar unpfo@osta pedagogica: o professor
pode perfeitamente incluir a danca nos planejansasds aulas de Educacgédo Fisica Escolar de
forma Iudica, natural e orientada, valorizando ig&rehcas, respeitando limites e detectando
as capacidades individuais na acdo coletiva. J&utas na escola devem servir como
instrumento de auxilio pedagogico ao profissiomaEducacéo Fisica: o ato de lutar deve ser
incluido dentro do contexto histérico-sdcio-cultuda homem, jA que o ser humano luta,
desde a pré-historia, pela sua sobrevivéncia (FERRE2006, p. 02).

Na escola do ndo-indio, o componente curricularckd@o Fisica deve estar integrado
as demais disciplinas (realizando um efetivo ttadahterdisciplinar), todavia devendo o
professor buscar incessantemente o0 alcance dogivobjetendo como referéncia os
conhecimentos proprios da area. Como discutimokrgo de nossa formacgédo docente, a
Educacdo Fisica possui relevancia e conteudos ipsopr;, por isso, cabe certamente o
trabalho em conjunto (com todos os professores3,méa sua utilizagdo como mero ponto de
apoio das disciplinas, espécie de aula de refdfgoescola do ndo-indio tais caracteristicas
nao sao diferentes.

Por isso, é de suma importancia o entendimentodied€do Fisica como area de
investigacado cientifica; profissdo regulamentadga(preparacéo ocorre no Ensino Superior);
e componente curricular das escolas na EducacdoaBagato que a concebe como pratica
pedagodgica, jA que se refere ao processo de emsipeendizagem que ocorre no cotidiano
das escolas, como salientam Darido e Neto (20080).auxiliam na compreensdo de um
olhar mais amplo da area e, certamente, nos ajadastificar sua importancia nas escolas (e
em locais informais de ensino), além de orientasaontervencao docente.

Nas escolas dos “brancos” a ocorréncia da Educ&gsica possui argumentos
consolidados, tais como a importancia de ampli@pertério psicomotor do alunos, relevante
para o seu desenvolvimento biocultural, et. Poréam,escolas indigenas as indagac¢fes ainda
constituem-se de perguntas basicas, tais comogugEducacao Fisica para os indios? Sera
gue as comunidades indigenas precisam de umalifiacgscolar para ensinar seus alunos a
movimentar o corpo das maneiras que elas considadeqguadas? Precisam da escola para
garantir a vida que consideram saudavel para seosnos? (RCNEI, 1998, p. 319)

O referencial salienta que nas tentativas de dsoeda um curriculo de Educacéo
Fisica compativel as necessidades dos grupos imadigerasileiros, € comum comecgar com
afirmacdes que levam a esses questionamentos pguecam nas propostas de formacéao de
professores indios do Acre e do Xingu. Pois quadastas comunidades indigenas do Acre e
Sudoeste do Amazonas (sem distincdo de etnia, @éper faixa etaria) desempenham
atividades fisicas cotidianas regulares, sejamtiaglades produtivas, sejam as rituais e
lidicas. Nesse contexto, as orientacfes pedagogioalRRCNEI buscam relacionar as
diferentes disciplinas as necessidades cotidiasasn:

Tal relacdo exige que o espaco fisico da escolgend compreenda outros locais
de socializacdo e construcao curricular: a vidéaasomom seus eventos cotidianos e
extraordinarios, passa a ser um importante fatamftlééncia na selecao do curriculo



escolar. Uma pescaria coletiva, como parte dasdatles de educagdo fisica; a
abertura de um rogado, para a alimentag&o eseolianpeza do terreno em volta da
escola; a construcdo de um viveiro de arvoresféra$, e assim por diante. Tais
eventos fazem a ponte entre o saber escolar eaadédcomunidade, abrindo as
portas da sala de aula e dando o sentido soc@herdtario da escola indigena (Ib.,
p.63).

Para a maior parte dos grupos indigenas nao hecessidade de inclusdo de suas
atividades corpéreas no curriculo escolar, umaqez elas “fazem parte do conjunto de
conhecimentos que o aluno possui independentenuentescola” (Ib., p. 322). Por esse
motivo, o curriculo dessa disciplina deve existmo complementacdo da educacao corporal
desenvolvida fora da escola. Quando for bem reagiétb grupo, “a aula de educacéo fisica
deve promover o complemento das atividades figleaaldeia/comunidade”, depoimento de
Lucas Rumi'o, professor Xavante, MT, (lb., p.323).

A Educacéo Fisica diferenciada e interculturah®edireito dos estudantes indigenas,
ainda que optem por néo té-la — o que talvez nédcegda com as intencdes da aldeia, visto
gue os esportes sdo bem recebidos pelos indioas ‘{Baticas fazem parte do cotidiano e do
imaginario de muitos dos povos indigenas que vivenmpais” (Ib., p. 323), haja vista a
realizacdo dos Jogos dos Povos Indigenas do Eessilsua décima primeira edicdo), que
conta com o0s varios esportes tradicionais indigetesdo como objetivo principal a
demonstracdo e celebracdo entre os representadestrdas; ndo ha prémio para a equipe
vencedora nem juiz para intermediar as “partid@’RCNEI relata o grande interesse dos
indios pelo futebol (que pudemos constatar nasasisi aldeia dos Guarani Mbya, do Rio
Janeiro).

O esporte, de modo geral, € uma poderosa lingudgemundo contemporaneo. Por
intermédio dele, comunicam-se mulheres e homeia)gas, velhos e adultos; ricos
e pobres; diferentes grupos étnicos e paises siantiks como o Brasil e o Japéo.
Ao que parece, os indios brasileiros vém percebésgtm dominar a linguagem
esportiva pode ser uma forma de, ao mesmo tempihecer o “mundo dos
brancos” e divulgar a cultura indigena para osind@s. E, de fato, os esportes sdo
mencionados frequentemente como demandas indigaré@®a da Educacéo Fisica
escolar: Em 1995, os professores indigenas [douBattq Xingu] reivindicaram a
introducdo do vdlei nos cursos de formacéo, salicib também o aprendizado das
regras especificas do esporte (Ib., 324).

Como dito, o esporte € um dos conteudos posstlei€ducacdo Fisica escolar
(porque pertencente a cultura corporal de movimentgue apresenta em si diferenciacoes,
gue devem ser abordadas durantes as aulas. Vivengmralmente os esportes nao significa
assimilar o desporto de competicdo. Outro aspeufoltante sobre a questdo € que, ja
fazendo parte do cotidiano de grande parte dasaaldereservas indigenas brasileiras, 0s
esportes também trazem consigo alguns aspectoematicos. Estes dizem respeito a

certas avaliagBes preliminares na area da Edudéigita, as quais indicam que,
depois do contato sistematico com a sociedade eeni®, os esportes “dos
brancos” passam a “substituir’ os jogos indigenaidionais. Numa Unha

semelhante de raciocinio, encontramos, em algumasuridades indigenas, a
atividade esportiva como motivo de desavencas:oaasngeracdes costumam ser
adeptas entusiasmadas da pratica do futebol etds@sportes; os mais velhos, por
sua vez, tendem a acreditar que o0 gosto excessisgodens por essas praticas
mantém-nos afastados das atividades cerimoniagsugm (Ib., 234).

A ocorréncia do esporte, entdo, pertence a um @aropplexo em que, se por um
lado por meio de seus elementos o professor deaEdacpode trabalhar valores e um



conjunto de movimentos especificos; por outro pedevir de apologia a competicdo
exacerbada, as demandas mercadoldgicas e midiatcaesvaloriza¢éo da cultura indigena.
A mediacdo docente, nesse sentido, pode propioiar percepcao critica dessa realidade, a
medida que gera debates e reflexbes sobre o tema.

Se é assim, a escola pode contribuir para querseefam entendimento melhor
dessas situacfes, e para que se contorne essaléisga entre velhos e jovens. O
curriculo de Educacao Fisica pode ajudar a fortaoa criticos, capazes de refletir
sobre essas situagfes de conflito relacionadasulasras corporais indigenas;
estudantes capazes de indagar: sera que € assinot&gra que a relagdo entre os
esportes "modernos" e 0s jogos e praticas corpdralfgenas € de mera
substituicdo? Nao é realmente possivel conciliatads tipos de atividades? (Ib., p.
235)

O RCNEI defende que a area de Educacédo Fisictaepoule estar voltada para um
primeiro objetivo, compativel com as demandas kdaedes indigenas atuais: trata-se de fazer
com que o aluno, a partir dos conhecimentos prepigosua cultura e dos
contetdos aprendidos nas outras disciplinas essplaonheca e avalie criticamente aqueles
elementos da “cultura corporal de movimento” (bawheiras, jogos, esportes, exercicios de
ginastica, dancas, lutas etc.) da sociedade emuelvgue, na perspectiva indigena, forem
mais interessantes e atraentes (p. 325).

Dois os motivos contam a favor das aulas de Ediac&¢sica nas escolas indigenas.
Um converge com um espaco de sistematizacdo demafdes e conhecimentos sobre os
variados esportes que chegam até eles (como g wbietismo e o futebol) por meios de
comunicacao, do contato com nao-indios e da prébesaproprios adultos nas comunidades
em que vivem. Outro motivo vai ao encontro da qogéb de conhecimentos sobre a questao
da saude:

As limitagGes dos territdrios indigenas e a fixagéoaldeias, bem como as grandes
fazendas instaladas em seu entorno, podem levar@amento da caca e da pesca,
0 que tende a modificar os hébitos alimentaresredazir as atividades fisicas
dessas populagfes. Seguem dai problemas comortaisiao, a obesidade e casos
de diabete entre indios (Ib., p. 325).

A busca de uma vida mais saudavel € apontada aomaegundo objetivo da
disciplina Educacédo Fisica na escola. Entendendamdarmo saude estd associado a aspectos
diversos e que possui em si “subjetividade imglicie “ambiguidades”, mas € fato
atualmente que né&o significa auséncia de doencalifacdo da doenca enquanto desvio
biologico em relacdo a um critério de normalidadpredominancia de termos negativos),
mas a capacidade de o sujeito ao adoecer vireabditar/recuperar, voltando a desempenhar
as tarefas de seu cotididfio

Alguns Xavante, por exemplo, consideram que, nas dé hoje, em que os jovens
ja ndo vao com tanta regularidade a caga e a pesdtas exercicios fisicos, como

corridas longas e jogos de futebol, podem ajudaralos da "preguica” e preparar

seus corpos para o futuro. Ou seja, nas condi¢dasaos Xavante percebem que o
esporte satisfaz certas qualidades tradicionalmeal®rizadas por sua cultura -

resisténcia fisica, rapidez, agilidade, vivacidadastucia -, contribuindo para a
educacéo corporal e para a formacéo de jovenssaiadd., p 325).

% Questdo tratada na obra intitulada Salde, promdegdsalide e educacdo fisica: conceitos, principios
aplicacBes, dos autores Paulo de Tarso Veras Ramn&larcos Santos Ferreira (2006). Ao apreseatar
resumo da evolucao temporal do conceito de sagdmjtores introduzem seu entendimento em uma jotinspe
biopsicossocial.



Nesse contexto, a triade salde, promocdo da saudelucacdo Fisica faz-se
importante para pensar em confluéncia com a “petisppebiopsicossocial”, a qual reconhece
saude ndo como auséncia de doenca, mas a capadeanesujeito ao adoecer vir a se
reabilitar/recuperar, voltando a desempenhar asfatarde seu cotidiano (FARINATTI,
FERREIRA, 2006). Assim, pensamos ser igualmentagite o entendimento da prevencgéo
em saude publica como ciéncia e arte de evitarg@serprolongar a vida e desenvolver a
saude fisica, mental e eficiéncia (DE PAULA; BRAGA97).

O terceiro motivo que justifica uma proposta dedagao Fisica em escolas indigenas
€ que os problemas decorrentes do contato comiadade nacional envolvem situacdes
variadas, chegando, até mesmo, a casos de abaddoaspectos da cultura indigena. A
escola pode ajudar a enfrentar essa situaca@gbs).

Amarildo Tahugaki Kalapalo, Parque do Xingu, MT (RCNEI, 1998)

Acreditamos que a teoria de Paulo Freire podersegrande contributo a intervengéo
do professor de Educacéo Fisica por inUmeras radéage elas a propria analise que tece a
respeito da préatica pedagogica do professor engaela autonomia de ser e de saber do
educando; o respeito com que identifica o conhadiongue o0 aluno traz para a escola; o
papel do professor enquanto sujeito ético; o fatondo haver docéncia sem discéncia (e
decéncial), entre outras muitas contribuicdes {fsogiivas tanto para as escolas dos nao-
indios quanto para as indigenas). Os questionasartntinuam e nos provocam duas
sensacOes: do reconhecimento de nosso inacaban(@modado por Paulo Freire) e
igualmente de nosso desejo incessante de conheunetherar a nossa intervengcédo docente
(neste caso, a atuacéo do professor de Educagéa)Figsto que somos sujeitos eternamente
aprendentes. Nas escolas indigenas, para que exssp¢io de aprendizagem e de sujeitos
autbnomos seja efetiva, ha a necessidade de crarsa@gue os povos desejam e 0 que nao
desejam para a escola e para a Educacao Fisicee Nestido, o RCNEI constitui-se um
avanco para esses povos por apresentar visOagaistielacionar as culturas indigenas com
as da sociedade envolvente (identificando a aus@®scsupremacia de uma em detrimento da
outra); por apresentar as contradicfes e confixistentes no proprio processo de feitura de
documentos que sirvam de orientadores e norteadorgsie deve ser um curriculo pautado
nas demandas das pessoas. As falas dos professtigenas convergem exatamente para
essa preocupacdo: o desejo de uma educacdo e wunacko Fisica especificas, ou seja,
atentas areanimacéao reavivacdo da importancia da cultura como um tqgarecer do
Professor Lucas Rumi'o Xavante, MT).






CONSIDERACOES FINAIS

A mensagem que gostaria de deixar [...] €, contdoto desanimo e a falta de horizontes que
nos atinge no momento presente, uma palavra deacmaf no homem e na educagéo, uma
mensagem, portanto, de esperanca. Com efeito,spalges fato de eu continuar trabalhando
e lutando no campo da educacdo, mantém-se vivpera@s;a, isto €, a confianca de que o
homem é capaz de, desenvolvendo as suas poteadi&gidsuperar suas limitacées; e isto ndo
apenas como individuo mas como espécie, o quefisgmue, como agente histérico, a
humanidade é portadora do futuro, sendo capaz aesformar as condicdes em que vive na
direcdo da realizacéo de seus ideais. Nao fossenasivesse eu perdido a esperanca, eu teria,
por coeréncia, que abandonar o campo da educagée eedicar a qualquer outra atividade.
Para mim, um educador sem esperanca é uma confadiigica, um absurdd

(Dermeval Saviani)

Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Bliakia descoberto a felicidade.
(Oswald de Andrade)

Os brancos s6 contaram um lado. Contaram o que diggadava. Contaram muito que nao
era verdade. O homem branco s6 contou suas mellagfEs, so as piores dos indios.
(Lobo Amarelo, dos Nez Percés)

O conceito de corporeidade situa o0 homem como upoam mundo, uma totalidade que age
movida por intencdes.
(Giovanina Gomes de Freitas)

Hoje eu vou tirar prova de estudo. Eu escrevi asginguadro para eles copiarem no caderno:
“Depois que eu entrei na escola, o que eu ja apiend
(Itsairu, professor Kaxinawa, AC)

A aula de hoje foi de portugués, com o assuntovddiazdo da ortografia. Pedi para fazerem
um texto com o tema da cacada. Quando terminareonatam o texto com 0s outros, para
que lessem. Depois escrevi 0 texto de cada um adrge pedi ao dono para ler como ele
mesmo escreveu. E ai ficaram corrigindo os erras cpmeteram (...).

(Joaquim Mana, professor Kaxinawa, AC)

Esta pesquisa procurou investigar as concepcoesrdereidades na educacao escolar
indigena, que poderia muito bem ser grafada naalpli@ducacdes), visto que o proprio
Referencial Curricular para as Escolas IndigenaBN{R) apresenta as concepgdes e 0s
discursos de inumeros povos amerindios, objetivaimiycar a necessidade de atender as
demandas (variadas) de cada etnia. Ainda que @ @sse seja a modalidade de educacéo
formal, escolarizada; sdo marcadamente signifioatos processos educativos nos quais por
meio do corpo inscrevem-se 0s acontecimentos decadtaras. O corpo estd na escola, esta
além dela; ele esta no mundo e subentende o s(geit@orporeo), sua existéncia no cosmos.
Nas sociedades amerindias, existem diversas falmasaterialidade corporal, as quais sao
praticamente incompreensiveis para a sociedadévemee®.

* Entrevista concedida por Dermeval Saviani & HettmSousa Freitas, do Jornal Literario.

0 Talvez este estudo ndo tenha conseguido expor doircia e fidedignidade como os amerindios concebem
as diversas materialidades corporeas. A releva@l@izorpo nas sociedades indigenas é tamanha psersere
relacionado a alma e as cosmologias (que represemtardenacdo do universo) de cada uma delas.r Hata
questao do corpo para os povos amerindios impdeaspir-se da visdo colonizadora que, de certa ma&nei
fragmenta o sujeito que o encarna ao separa-loaeddene do espirito. Assim, ausentes as dicoton@a®dh
ordem — homem/sociedade, natureza/cultura etcrpo@ubentende mais do que a presenca no munenddiz
respeito a capacidade de transformacao: “Morree &asformar em onca imortal, € ndo morrer, évesvi
através de outra forma de materialidade corporBld nessas corporeidades outras possibilidades de
materializacdes corpdreas, outras maneiras dealéen,da propria triade sentir/pensar/agir teorizamtaautores



O tripé corpo/educacédo/cultura, por lidar com astiricdo da pessoa humana
identificando suas complexidades, singularidaddsyehcas, identidades, subjetividades e
multiplicidades, pareceu-nos ideal no contexto drgsso de escolarizacéo indigena, ainda
que haja um longo caminho a trilhar. A condicdo aonancorpdérea, a partir da referida triade,
permite repensar o que é educacao fisica e redlgtire a educacdo, ndo como um fim em si
mesma, mas como possibilidade de formagao humana.

No esforco de superar os limites dos paradigmaficiomais da historiografia, e
utilizando o respaldo de Dermeval Saviani e Wdtenjamin, procuramos identificar o lugar
das corporeidades indigenas no contexto das wauacativas, retomando em um primeiro
momento o0 monopdlio da vertente religiosa da Cornigatle Jesus — sob as condi¢des de um
Brasil aos poucos se incorporando ao império paésig- para, em um segundo momento,
apontar a relevancia das manifestacdes corporeasagasociedades amerindias. Podemos
inferir que todas as tentativas de dominar o calpdselvagem” por parte dos pedagogos
jesuitas constituem-se, ainda na contemporaneidamie verdadeiro desservico para as
sociedades indigenas.

Dos documentos lidos acerca do contexto colordeahtificamos a rejeicao (e de certa
maneira a negac&d das corporeidades indigenas em nome de um pooteisiizatorio”
opressor por parte dos colonizadores. Incutir ésrea do europeu significava vestir o indio,
visto que as vestimentas de um povo refletem sébgos, sua cultura, sua maneira de ser.
No Brasil que se incorporava ao império portuguEsy significava ndo apenas vestir 0s
corpos nus dos povos amerindios, mas principalmehtega-los a destituir-se de seus
hébitos, de suas crencas, de suas cosmologias. Genfmuvesse uma unica forma de
ser/fazer-se homem. O “encontro” de civilizacoesfarcado por estranhamentos, causados
pelas diferencgas visiveis a partir do olhar acdocautro. E a historia oficial registrou apenas
o olhar do europeu (do colonizador), retrato immiigsvel de uma educacéo ainda arraigada ao
pensamento medieval, a qual via no corpo humanmagem do pecado — ainda que o
Renascimento tenha retomado a ideia de civilizagoe® a grega. A vestimenta contundente
foi além da intencdo de cobrir o corpo fisico, @izespeito a necessidade de o “homem
branco” em “salvar” os amerindios da barbarie, dndv-os seres civilizados por meio da
catequese. Podemos, entdo, encarar a educacabtcgésiimo uma politica social de
conversdo ao cristianismo, de “correcdo do corpaBdsil”. Obviamente, por detras da
catequizacdo estavam a domesticacdo da forca ldalhtoa a exploracdo econdmica e a
escravidao passiva.

Na contemporaneidade, apesar dos iniumeros candliistentes — como 0s interesses
de grupos politicos e a luta indigena pelos sestiom®s e saberes — as corporeidades sao
tidas como legitimas. A formacdo de indios, comofgasores e gestores das escolas
localizadas em terras indigenas, é hoje um do<ip&is desafios e prioridades para a
consolidacdo de uma Educacéo Escolar Indigenadzaios principios da diferenca, da
especificidade, do bilingiismo e da interculturatid, (GRUPIONI, 2006, p. 24). E nesse
contexto que os povos indigenas do Brasil ttmrmrdivado uma escola que Ihes sirvam de
instrumento para a construcdo de projetos autonodeoduturo, dando-lhes acesso a
conhecimentos necessarios para um novo tipo déociedo com o mundo de fora da aldeia.

do campo da corporeidade humana. Nesse contekiez ta termo complexidade pode néo dar conta daamog
de corpo e de pessoa presentes nas cosmologi&s ges®s originarios. Espera-se com trabalhos dpea
futuros compreender melhor tais cosmologias.

“l Embora sindnimos em muitos dicionarios, os voadbukjeicdo e negacdo sdo encarados por nés como
pertencentes a um processo de progressao, noimkiro rejeita-se para, em seguida, negar a reulto
outro. Essa recusa das corporeidades amerindias-devao intento de reprimir e corrigir as caréstieas que,

na visao do europeu, eram consideradas “besti@slyagens”, tendo em vista que as praticas cogsodes
indigenas (a nudez, o canibalismo e o incestopxamavam dos animais e dos demdnios.



Atualmente h&a que se pensar também nos avancagaistas indigenas em relacao
ao acesso ao Ensino Superior, destacando a caacédi de cursos especificos destinados
aos povos amerindios — onde temos como pioneimigetdidade Estadual do Mato Grosso
(UNEMAT) com o curso de Licenciatura Interculturakujo objetivo é formar professores
indigenas, a partir do ano de 2001. Além dessemsgspecificos, destacar as questdes das
acoes afirmativas e o direito ao acesso em curdosnacessariamente especificos também
podem ser compreendidos como luta pela ampliagéenmecratizacdo do acesso ao Ensino
Superior.

Repleto de sentidos e valores, como marca o antgpdrancés David Le Breton, o
corpo deve ser entendido para além de sua diméisg@ E sendo “o eixo da relagdo com o
mundo”, estuda-lo implica compreender (ou buscgurabhs compreensdes acerca das) as
l6gicas sdOcio-culturais que o envolvem e, igualmens movimentos do homem e a forma
como 0 mesmo participa dos processos educacioRaigjue corpo € movimento, é
deslocamento, é relacéo, e subentende o homencapaz de sentir/pensar/agir.

Entendendo que a problemética da violéncia, adeiréincia e da auséncia de respeito
ao outro ultrapassam os limiares das condi¢cfe®eammnomicas, bem como 0s “muros” da
propria escola, uma nova concepcao de educacada éiciativa que propde a (re)construcao
de principios, valores e recursos educacionaisiaimmentados em uma Politica Pedagogica de
inclusdo (neste caso a indigena), que vise, porlaglm, o entrelacamento complexo da
realidade vivida com sonhos, subjetividades e béigside (incluindo a livre expressao das
culturas), e por outro, o desenvolvimento da cé@mxia de cidadania e dignidade humana,
pautada em uma cultura de paz e de um “saber doon’sa

A partir de nossa identificacdo com as lutas dogop amerindios e de nosso
compromisso docente com o saber e contra as igggssiociais, defendemos a relevancia de
um projeto de descolonizacdo em relacdo aos médsrdhacdo da cultura brasileira e, por
consequéncia, da imagem do indio como sendo o meéarapoca colonial. Muitos dos indios
de hoje trocaram a aldeia pelos centros urbanssoenidao significa que tenham perdido suas
identidades; muito pelo contrario, a adaptacdocéedade do “ndo-indio” e a utilizacdo da
tecnologia — como o0 uso da internet, o ingressouaiversidades e a aquisicdo da lingua
portuguesa— tém servido para propagar a culturandéos grupos étnicos e, inclusive,
mostrar a sociedade envolvente seus saberes.

As comunidades indigenas, como as demais do plaaebmpanham as mudancas
histéricas e reivindicam seus direitos, desempenism autonomia e precisam ter
asseguradas a insercdo e permanéncia de jovendtesash educacao institucionalizada —
entendendo, outrossim, que a escola ndo é o e te aprendizado. Algumas escolas ja
possuem matriz curricular diferenciada: bilinguespeitosa da cultura local e com
professores indigenas — capacitados em um progespecifico para eles. O Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (REN&esse contexto, representa um
avanco para a educacdo e Educacdo Fisica escdigenas, ainda que outros espacos de
saberes devam ser considerados, inclusive comoimpgstantes do que a educacédo formal
do “homem branco”. O direito ao acesso e a pernw@aéra educacdo basica e superior por
parte dos indios brasileiros parece-nos uma madeirgstrumentaliza-los como forma de
contraresisténcia & dominacao cultural que historente foi imposta.
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