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Resumo

Neste trabalho, considera-se a crise ecoldgica como consequéncia da racionalizagéo

das relagbes que se estabelecem entre a técnica e a sociedade.

A ‘realidade-Terra”, totalidade estruturada de relagbes entre os homens € a natureza,
conformadora de um espa¢o social, no sistema global articulado peio capital,
transformou-se num conjunto de sistemas de objetos ¢ de agdes carregados de
intencionalidades mercantis. E a partir destes sistemas de objetos e de agdes que inclui
o subsistema de acdo comunicativa, que o sistema global exerce a sua implacavel

racionaiidade.

Realiza-se esta discussdo no contexto dos desafios que se colocam, hoje, a iradicao
humanista e que se polarizam entre o antropocentrismo e o biocentrismo, contrapondo
o projetc “pratico” de Habermas ac projeto “técnico-cientifico” das sociedades

industriais na perspectiva da Ecologia Profunda e da Critica da Ecologia Politica.
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INTRODUGCAO



|. O Tema e o Problema

Nossa proposta inicial de dissertagdo de mestrado era a de realizar uma analise critica
da Teoria da Acdo Comunicativa de Habermas com o objetivo de mostrar a sua

fecundidade para o pensamento ecolégico.

A partir de nossos estudos exploratérios do paradigma dialégico ou do agir
comunicativo, tinhamos como suposicdo basica que a constituicdo de uma ordem
verdadeiramente racional se daria por meio da pratica (a¢ao} comunicativa, onde o

sentido e os valores humanos sao estabelecidos.

Ao nosso ver, a intercompreensdo entre os homens, entre as diferentes cutturas seria
necessaria para a construgdo de um novo Ethos baseado nos principios ecoldgicos os
quais implicariam em outras relagdes dos homens entre si, destes com a natureza e

com o mundo.

A leitura de Giddens em Razon sin Revolucion. La Theorie des Kommunickative
Handeins de Habermas (1989), nos deu idéia da dimensdo dos problemas gue
estavamos nos colocando e a necessidade de amadurecer nossas investigagbes diante
de um pensador cujo “elevado nivel de abstracdc” e estilo “n&o se tornou mais nitido

com o passar dos anos e que exige um grande esforgo para decifra-to™"

'Ainda segunda Giddens (1989:153), a obra de Habermas tem provecade “(...) agudas criticas tanto a
direita como a esquerda, pois seus escritos nio sdo faceis de se classificar, intelectual ou politicamente.
Supostamente trabalhando dentro das tradi¢Ges marxistas, a obra de Habermas € demasiado revisionista
para atrair aqueles gue se autodenominam como marxistas. Por outro lado, as suas conexdes com a
Escola de Frankfurt tem sido objeto de uma profunda suspeita por parte dagueles filiados as
perspectivas conservadoras.”



Este amadurecimento supunha o aperfeiccamento do nosso instrumental analitico, uma
vez que, sé o discurso n&o leva a lugar nenhum. Mais ainda, supunha entender que

este instrumental analitico origina-se de uma visao da realidade.

Precisavamos, entfo, buscar na constituicdo, no funcionamento das contradigdes, nos
seus desdobramentos, as razdes que levaram a sociedade a chegar e esse nivel de
relacionamento com a natureza, as razdes gue levaram a dimenséo funcional da

tinguagem predominar sobre a finguagem como tessitura da convivéncia humana.

O caminho pelo qual optamos, entéo, foi o de buscar na técnica presente em todos os
aspectos da realidade humana, a compreenséo das relagbes natureza-sociedads. As
dimensdes da crise ecoldgica seriam consequéncia da racionalizagao ocasionada pelas

relagbes que se estabelecem entre a a técnica e a sociedade.

De uma outra forma, nossa hipdtese é que a praxis da transformagao tecnoldgica que
vem se configurando no processe de globalizagdo restringe a nossa capacidade de
compreender o espaco como uma forma de reconhecer criada pela propria vida, nos
impede de ver a técnica como esperanca portadora de novas formas de convivéncia

humana.

Para demonstrar nossa hipdtese partimos do fato de que a realidade-Terra, totalidade
estruturada de relacdes entre os homens e entre estes e a natureza, conformadora de
um espaco social, no sistema global articulado pelo capital mundial transformou-se num

conjunto de sistemas de objetos e de acdes carregados de intencionalidades mercantis.

E a partir deste conjunto de sistemas de objetos técnicos e de agdes (o qual inclui o
subsistema de ag¢&o comunicativa), que comandam os movimenios da produgao € da

vida organizando e instrumentalizando a realidade-Terra, que o sistema global exerce a



sua insensivel racionalidade impedinde que a cultura possa vir a ser a natureza dos

homens e a Terra o seu mundo.

Nesta perspectiva, a formulagdo do nosso pressuposto inicial sobre as mediagbes
necessarias a sociedade para a constituigdo de uma verdadeira ordem racional se
configurou de forma mais clara: colocando-se entre nds e o mundo, os sistemas de
objetos técnicos e de acbes carregadas de intencionalidades mercantis ndo permitem a
comunicacio, o dialogo gue nada mais & que a aceitacéo da alteridade, de ser e de

existir no outro.

E no contexto desta preccupacdc gue faremos uma analise dos principais embates
tedricos de Habermas a fim de que possamos melhor compreender ¢ alcance e o limite

de sua proposigdes tedricas para 0 ambientalismo.

Faremos esta discussdo no contexto dos desafios que se colccam hoje a tfradicao
humanista e que se polarizam entre o antropocentrismo e 0 biocentrismo. Tomaremos
como referéncia a ecologia profunda e a critica da ecologia politica, a primeira porque
caracteriza esta polarizagdo e a segunda porque a dialetiza e, sobretudo, porque
acreditamos gue é a partir da critica elaborada por ambas que o0 ambientalismo podera

trithar o “caminho do meio”, aquele no qual a moderagéo e o equilibrio possam emergir.

Nossa hipotese central € a de gue, a racionalidade comunicativa € necesséria, para
apreendermos o carater processual da construgo simbdlica da natureza que se deixa
conhecer quando materializada nos sistemas de objetos e de agbes, mas ndo suficiente

para a construcao de novo kEthos.

Na parte |, A Terra como um Sistema de Objetos e de Agdes, analisaremos numa

perspectiva critica, voltada para o processo, para a singularidade e o estabelecimento

L¥R)



de mediacdes, de que forma a natureza se interverte numa segunda natureza e esta
num sistema de objetos e de agGes no interior do desenvolvimento dos meios de

producéo, de trabaiho, portanto, da tecnica.

Nesta parte, procuramos entender também o processo de globalizagdo/mundializagao,
como a esséncia da organizacdo do espacgo/tempo da modernidade-mundo, como um
novo estagio do desenvolvimento social, explorando o0s seus aspectos mais
significativos que sao: a internacionalizacao do capital como expressao da economia-

mundo e a racionalizagao gue se segue.

Na Parte Il, © Mundo como a Terra dos Homens e a Necessidade do Mundo
faremos uma andlise das duas principais fases da obra de Habermas contrapondo seu

“projeto pratico” ac “projeto técnico” das sociedades industriais.

Vereremos, na Parte 1ll, O Novo Ambientalismo: a Natureza e a Sociedade numa
Co-Producdo, de gue modo a ecologia profunda e a critica da ecologia politica se
posicionam em relacéo ao projeto técnico das sociedades industriais, & racionalidade
instrtumental, a légica dos meios e dos fins e a da prépria teoria da a¢do comunicativa

de Habermas.

Na parte |V, O Ambientalismo e a Construgdo de um Novo Ethos, discutiremos as

possibilidades, dados os meios e as condigdes, de uma ética ecologica.

Antes teceremos algumas consideragbes sobre A Realidade-Terra como Mundo dos

Homens.

Como as plantas e os animais, os homens se relacionam com tudo o que os cercam €

determinados pela necessidade, instalam-se na Terra, enraizam-se no habito do



cotidianc alojando-se na fluéncia da vida. Assim, plantas, animais € homens fazem o

seu mundo.

Este mundo, totalidade de relacdes e determinado peias necessidades, aos poucos, vai
transformando a Terra em espaco utilizavel. Os homens, no entante, diferentemente
das plantas e dos animais, no seu constituir-se através da sensibilidade e do
pensamento, conferem valores, pesos € medidas a todas as coisas. Deste modo, vao
se transformando no préprio instrumento que instrumentaliza todas as coisas tornando-

as uteis.

Na forca de fazer e viver o seu mundo em seu espago utilizavel, os homens pdem em
risco a propria realidade-Terra, conjunto indivisivel formado pelos homens e pela

natureza.?

Quanto mais os homens se entregam a tarefa de fazer 0 mundo em que existem e
vivem, como condicdo de sua liberdade, tanto mais a realidade-Terra - condicao do

mundo, assume uma existéncia cujo controle thes escapa.

A0 nosso ver, a modernidade assume o risco da multiplicacdo dos mundos, experiéncia
vital compartilhada por todos os homens. Estou considerando que este € o sentido da

modernidade. Nao como um fenémeno histérico que pode acontecer ou ndo, mas que

*Para Leis (1996, p: 49) “(...} a humanidade vive em duas realidades. Em uma mais permanente, a do
planeta Terra, ¢ em outra mais ftransitéria, a que resulta de seus trabalhos e idéias (que
convencionalmente chamamos mundo)... A crise ambiental origina-se nesta dualidade Terra-mundo, ou
melhor, no radicalismo alcangado por essa dualidade nos tempos modernos, ja que ela, por ser inerente
ac princtpio ativo da civilizagio, € a rigor inevitavel.”

Em nosso trabalho a expressio “realidade-Terra” é definida através da categoria de analise *formagéio
socio-econémica e espacial.” Esta categoria de andlise nos permite considerar a natureza como espaco,
ou seja, como natureza transformada, como seganda natureza, evitando o erro das interprefagfes
dualistas das relagdes homem-natureza.

Elaborada por Marx e Engels (Marx, 18 Brumario, O Capital; Marx e Engels em a Ideologia Alem3) a
nogio de formag#o social torna inseparaveis a sociedade ¢ o espago. O movimento do espago € ao
mesmo tempo resultado e condicic do movimento da totalidade social.



sempre e necessariamente acontece porque a modernidade & a esséncia do agora, do

presente que os homens vivem ultrapassando.

O preéente constitui 0 momento de unidade, distinto dos momentos de passado e do
futuro. O passade, por sua vez, significa 0 tempo gasto no cuidado de constituir-se
através das possibilidades e perigos da vida. O presente, significa também uma
situagdo de futuro porque abre o leque de caminhos a serem seguidos e de erros que

devem ser evitados.

Por outro jado, ha o conceito de modernidade. Como conceito a modernidade tornou-se
o dominio de uma leitura instrumental do mundo que hoje se globalizou e esta
associada a iecnologia, ao desenvolvimento econdmico, ao liberalismo/neo-liberalismo,

a racionalizacao, ao racionalismo, ao sentimentalismo, ao individualismo.

Nossa época hdo & a época em que surge a modernidade. E a época que se chama a
si de moderna e a tematiza, isto &, nossa época € aquela em que a modernidade deixa

de ser simplesmente em si e passa a ser também para si.

0O conceito é fugaz e representa o temporalizar-se do homem, o seu constituir-se num

espaco utilizavel em um determinado momento histarico.

Os conceitos organizados em sistemas de pensamento podem favorecer a criacéo de
mundos, condicdo da liberdade humana, delimitar o infinito, mas também podem
encerrar gs homens nos limites de seu espacgo utilizavel, excluir a prépria realidade-

Terra, os espiritos, os deuses, 0s génios, a propria vida.

O mundo ocidental viveu e pensou a modernidade como reviravoltas, revolucdes no

pensamento e na sensibilidade, no “fazer o mundo” como a “presenca do eterno



instante”, em que a realidade Unica se desfaz na multiplicidade para voltar a se fazer

mundo, para se fazer todo.

A realidade esta sempre buscando ser ouira para se tornar de novo outro todo. Nessa
busca, o eixo das reviravoltas na sensibifidade e no pensamento é sempre a
“redescoberta da natureza”, com todas as variantes possiveis do jogo dialético que se
instala na fluéncia da vida, no misterio da realidade aberta na sua perpectiva profunda
onde a rigueza de detalhes se esvai lentamente no horizonte, que se torna préxima ao
revelar-se em sua disponibilidade ou distante quando desliza e cai bruscamente na

estreiteza da razao.

Na estreiteza da razao instrumentai a idéia de modernidacde encerra-se na exatidao
demasiadamente iluminada, coercitiva e sem relevo da racionaliza¢éo, do racionalismo

e a cultura entrega-se a conquista do espaco, do tempo, da propria vida.

Ao enraizar-se no cotidiano através do habito da razdo instrumental, os homens
superam tecnicamente e teoricamente a natureza. O vento, o sol, a agua, a terra sdo
imaginados, concebidos, conhecidos e manipulados, tecnicamente e teoricamente sio
objetivados e deixam de ser vento, sol, agua, terra, tornam-se coisas sem mistério, sem

transcendencia, coisas Uteis que rodeiam o ser humano no seu mundo perfeito.

Os homens, instrumentos que instrumentalizam as coisas e as transformam em coisas
Uteis tornando © seu espacgo Utilizdvel como imagens de sua liberdade, da
“racionaiidade aberta, da vontade de dialogo com o mundo exterior” erguem-se acima
dos fatos, nao resistem a invengéo do conhecimento abjetivo, a possibilidade de a partir
de um mundo dado produzir outro segundo as regras do calculo e da iégica de sua

prépria invencao.



Como transcrigdo da realidade a invengao técnica interioriza nos préprios homens a
inteligéncia das coisas, a inteligéncia do que acontece revelando-as nas formas de suas
habilidades, ensina-os a naturalizar-se. Na proximidade da natureza, a invencéo técnica

possuindc o conhecimento da praxis social, ensina os homens a humanizarem-se.

No habito do pensamento abstrato, dos interesses pragmaticos e das estimativas
quantitativas a invencdo técnica, ao contraric, € ou pretende ser, intervencdo na
natureza com objetivos praticos e econdmicos, redefinidos sempre pela “racionalidade

do sistema dado e de sua extensdo quantitativa”. (Marcuse, 1967:32)

E nesse sentido restrito que a modernidade compreendeu a técnica e redescobriu a
natureza como tecnologia. Nesse novo mundo poveado pelos objetos € no qual o
humanismo moderno estd mergulhado a “descontinuidade entre o individuo humano e o
individuo técnico”, segundo Simondon (1962:117), resultou numa “alienacéo profunda e

essencial”.

Os homens insfrumentos que instrumentalizam as coisas pelo trabalho como modo de
criagao e reprodugao da natureza, mediante o uso do préprio conhecimento que tém da
inteligéncia do mundo e das possibilidades de sua acéo sobre ele, perdem o ritmo da

convivéncia com a singularidade do que acontece,

Nessa exteriorizacdo que nao € simplesmente o ato de conhecer, mas de ser e de
existir no outro, o conhecimento e a atividade consciente dos homens incorporam-se

nos objetos, tornando-os inteligentes, possuidores de uma ciéncia.

Reduzida a simples agdes meacanicas, a atividade livre e consciente dos homens cria os
objetos, mas nao se reconhece neles, estes Ihe sio estranhos e alheios, dotados de

um poder que por si S0 ndo teriam e que se volta contra os préprios homens.



Como seres estritamente biolégicos, os homens compdem uma espécie subordinada as
necessidades comuns ao género animal. Como seres culturais, técnicos revelam-se
como determinados pela exigéncia de um sentido subjetivo com o qual impregnam o

modo de satisfacdo das determinacdes biologicas.

Ao inventarem novas condigbes para si, estas reagem sobre ele com o poder
condicionante de uma forga natural. Por isso, toda inovagdo humana correspondera,
por um lado, a negacgdc da alienagéo e, por outro, a perda de si mesmo na realizagao

de suas inovagées.

“(.) tornamo-nos cada vez mais desviantes, singulares, originais, estrangeiros,
estranhos no devir cdsmico, depois bioldgico. Separamo-nos dele construindo a
cultura. E, nessa ineréncia e nessa separacdo ligadas, tornamo-nos capazes de
conhecer e considerar esse devir... Assim ha correlagdo entre o aumento da
distancia ac mundo € o aumento do conhecimento do mundc, & a separagio
constitui ao mesmo tempo a condicdo e a enfermidade do conhecimente.” (Morin,

1987, vollll, p:195)

A crise contemporanea € conseguéncia do risco que somos sempre e necessariamente,
em nossa finitude impelidos a assumir: a de fazer o0 mundo para promover o significado

das coisas na dependéncia do todo que nos contém e nos transcende.

A cultura pode vir a ser a natureza do homem e a Terra o0 mundo dos homens. Ao
produzirmos cultura, o que é natural aos homens, estamos revelando também a
esséncia da natureza, do mundo em movimento, totalidade concreta das coisas e das

acdes humanas que no seu acontecer tomam existéncia.

Uma das dimensdes da crise contemporanea, a crise da ciéncia, & tambeém

manifestagéo de uma reviravolta mais profunda. Mais autoconsciente, a ciéncia nao



buscaria a objetividade como conhecimento que paira acima do conhecido,
subordinando o sujeitoc as coisas na qual a propria ciéncia se acha incorporada, mas

como meio de convivéncia, caminho de busca da realidade presente.

Ao longo das Ultimas décadas, as agdes mais simples de nossa vida de todo dia, foram
tdo completamente envolvidas pelo mundo dos objetos técnicos e pelo seu discurso
qgue, nao nos damos mais conta da ‘refinada coreografia de coordenagdes
comportamentais” (Maturana e Varela, 1995.:252), das possibilidades significativas que

desencadeiam.

Apesar da densidade da presenga dos objetos técnicos dada pelos diversos graus de
artificio e de seu discursc claro e especializado cujo exercicio depende do poder de

il

quem © domina, eles coniinuam a produzir um mundo estranho ao homem, “as
maquinas e os procedimentos que a pdem em movimento sem duvida é algo que o
proprio homem produz® (Simondon, 1969), algo que “amplia os seus sentidos e a sua

capacidade de compreenséo” (McLuhan, 1971) mas, ao mesmo tempo, algo que lhe

escapa.

Longe de hbertar os homens das determinagbes naturais, o mundo dos objetos
produzidos pelo fazer humano as transformam em condicio determinante, fechando-se
sobre eles, engolindo-o0s, na forma de uma segunda natureza, igualmente magica,

fantasiosa e estranha.

Colocando-se entre ndés € o mundo, entre o mundo e a natureza, os sistemas de

objetos técnicos & de agdes que comandam os movimentos da produgéo e da vida,



organizando e instrumentalizando a realidade, nao permitem a comunicagao, o dialogo

que nada mais & que a aceitaco da alteridade, de ser e de existir no outro.®

Redescobrir  as  possibilidades  significativas, as  “refinadas  coreografias
comportamentais® que os objetos técnicos desencadeiam significa redescobrir o mundo
devolvendo a linguagem como expressdo, representa¢dc e comunicagao sua principal

caracteristica que € a de tornar presente o ouiro em outra ordem de convivéncia.

A natureza, totalidade carregada de diferengas e a segunda natureza produzida pela
tecnologia, em nossa representagdo que € um modo de acdo, em nossa convivéncia

diaria esta em mutacéo.

A “nova alianga” entre 6 homem e a natureza, como sugere llya Prigogine e Isabel
Stengers (1991) pressupde a “definicBo das possibilidades de comunicagdo com a

natureza, a calma articulacao poética entre a cultura e a natureza.”

’No desenvolvimente deste trabalho, cujo eixo central esta na compreensio das relagdes entre a sociedade e
natureza através da praxis da transformagfio tecnolégica, a questio da comunicagfio estara presente de
forma recorrente,

Nesta questdo estd implicito o paradigma da dialogica presente no pensamento de Edgar Morin.cujo
objetivo principal foi o de construir um método que permitisse comunicar dominios inseparveis,
indivisiveis evidenciande a complementaridade das contradi¢Bes, na nova alianca entre 0 homem e a
natureza proposta por Prigogine e Stengers, em Maturana ¢ Varela.

Autores como Dryzek (1989), Leis (1996) ¢ Viola (1991) recorrem a Habermas e a sua Teoria da Acdo
Comunicativa (1984) para articular aspectos da critica ecologica & sociedade industrial. Viola (1991,
p:11) assim se coloca em relagéo a esta teoria; * (...} neste momento, se torna imprescindivel clarear
algumas das encruzilhadas do ecologismo para nio errar ou confundir os caminhos. Talvez a principal
encruzilhada seja a que resultou do choque entre a racionalidade critica do projeto ecolégico -
racionalidade alternativa, que nutre suas raizes nas grandes tradi¢Bes espirituais da humanidade e na
nova ci€ncia contemporénea, especialmente de abordagem sistémica, mas gue também mantém
familiaridade com as perspectivas criticas de um Habermas ou do Gltimo Foucault - ¢ a racionalidade
instrumental do projeto industrial-consumista de nossa época.”

Leis (1996, p:11) ao se referir a Habermas deposita na relagdo de intercompreensiio entre os individuos,
as culturas as possibilidades do ambientalismo quando afirma: “Resta saber se o ambientalisma,
enguanto movimento histérico, tem capacidade suficiente para orientar € nuirir essa transformagao
ético-comunicacional da sociedade moderna,”
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Esta comunicacao significativa admite a objetividade, o distanciamentc, mas como
‘recordacao, redescoberta das verdadeiras formas das coisas, distorcidas e negadas

na ordem estabelecida.” {Marcuse, 1981.72)

Recordagao ndo como busca do “paraiso perdido” que opde a natureza ao mundo dos
homens, mas como capacidade de reunir os pedagos, os fragmentos da totalidade. A
familiaridade opressiva do mundo dos objetes, como dizia Marcuse (1981:74), precisa
ser rompida para nos afastarmos da sociedade alienada de si mesma e da natureza.
Contamos para isso ¢com a liberdade e a esperanca, que enraizada na sensibilidade, na
comunicagdoc pode nos fornecer, em sua pratica, novas possibilidades, novas

qualidades para as coisas.

A crise, a qual somos impelidos a assumir em nossa finitude e dependéncia do todo
que nos cortém e inclui todas as outras, € manifestaciio também de outra dimensao; a

do desencantamento da agio humana que seguiu-se ao desencantamento do mundo.

Temos razao para ter medo. A racionalizacéo (racionalidade encerrada em si mesma) e
a reificac&o, a objetivacéo e a coisifica¢do, continuam parceiras de um mesmo jogo que
condenam as sociedades industriais, reino organizado da escassez, onde nada &

deixado aco acaso, a uma luta sem fim.

Neste novo periodo histdrico que emerge da crise, novos signos marcam o sonho
antigo de uma civilizagdo e de uma cidadania planetérias, em que as necessidades da
producdo coincidiriam com as finalidades humanas e a Terra se transformaria no

mundo dos homens.

Como nunca na Histéria, sucessivas modernidades/modernizacées se articulam

estrategicamente para subordinar, cada vez mais completamente, os individuos &
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racionalidade totalitaria e excludente do sistema global em que os ‘fing devoram
completamente o0s tipos de acdo racional orientados para o valer” (Heller, 1982:80),
para subordina-los, cada vez mais de forma homogénea a um outro modo de produgdo,

a um outro medo de vida.

Cenarios-catastrofes e profecias apocalipticas nos previnem contra o holocausto natural
- enquanto ainda ha tempo - € da impossibilidade de uma alternativa ao sistema global

que aprofunda e acelera as contradigbes.

Como “consumidores espectadores” (Morin, 1993:31) somos persuadidos a jogar fora
nossas bagagens ou pecados e pelas portas do paraiso dos objetos a embarcar na
espagonave Terra® cujo destino é o passado (nostalgia romantica) ou outro mundo

instalado no futuro (utopia progressista).

Mas, como nos instalarmos no futuro sem construi-lo através da vontade humana, sem
politizar os conflitos através dos quais eiegemos novas aliangas, novas formas de
organizacdo social, sem restabelecer a possibilidade de novos re-conhecimentos entre

os individuos, a sociedade e a natureza, no presente?

A técnica e a ciéncia, alegorias da realidade, comandadas por uma intencionalidade
mercantil, apoderam-se dos eventos gerados pela dindmica do acontecer histérico
invertendo a praxis humana e transformando os homens, seres de necessidades, mas
fundamentalmente também de relagdes, em instrumentos cada vez mais obedientes a

racionalidade dos fins ou dos meios, as agdes decididas por outros.

*Segundo fanni (1995:19), “a metafora da nave espacial pode muito bem ser o emblema de como a
modernidade se desenvolve no século XX prenunciando o XXI. Leva consigo a dimenséo pessimista
embutida na utopia-nostalgia escondida na modemidade. Pode ser o produto mais acabado, por
enquanto, da razie iluminista. Depois de seus desenvolvimentos mais notaveis, através dos séculos XIX
e XX, a razo iluminista parece ter alcangado seu momento negativo extremo: nega-se de modo radical,
niilista, anulando toda e qualquer utopia-nostalgia. E isto atinge o paroxismo na dissolucdo do
individuo como sujeito da razéo e da histéria.”



Temos razado para ter medo quando a nossa comunicagac com O Qutro € cada vez mais
um jogo virtual sem emogac e se traduz em estranhamento absolute. E por ai, atraves
dos sistemas de objetos e de a¢io, que o novo sistema global exerce a sua insensivel

racionalidade.®

A unificacdo das técnicas em sistemas operativos, funcionais e sua sobreposicdo a
diversidade de recursos humanos e naturais na economia glob_alizada, se inicia com a
organizagao produtiva do capitalismo no século XIX e decorre da profunda mudancga de
cosmovisac no pensamento ocidental que, a partir dos seculos XVI e XVII, transformou
o conhecimento cientifico e seus enunciados absolutos na forma universal de

conhecimento da natureza.

Essa forma de conhecimento, associada a um movimento histérico mais amplo mudou
nao s6 0 modo como o0s nomens viam a si mesmos, mas também, o mundo em que
viviam. Seu fim pratico que era o de criar um pensamento capaz de instrumentalizar e
controlar a natureza através da técnica, desumanizou a natureza e desnaturalizou os

homens.

Dos gregos até a ldade Media, os homens e a natureza se pertenciam mutuamente. A

ciéncia moderna rompe com essa unidade. Essa ruptura transforma a natureza e os

‘Milton Santos em sua obra “Técnica/Espaco/Tempo - Globalizagio ¢ meio téenico-cientifico

informacional (1994:78) afirma: “O novo sistema de objetos geograficos ¢ o novo sistema de agfio
deliberada, que inclui o subsistema de agiio comunicativa, sdo pois, o cendrio privilegiado de uma
racionalidade implacdvel do sistema econdmico, mais exatamente do subsistema hegeménico da
economia que, desse modo, se superpde ¢ deforma o sistema social e o sistema cultural, agindo,
iguaimente, sobre o restante, ndo hegeménico, do sistema econdmico. Ficam, assim, assentadas as bases
para o alcance de uma eficdcia e de uma produtividade baseadas na conformidade do instrumento a
acao, da forma a fungo.”
Para Habermas (1993:110} “(...) face aos problemas do século XXI retorna numa nova figura, a velha
duvida, que no passado tantas reac@es falsas tem desencadeado - a divida se uma civilizagio como um
todo deve deixar-se atrair pelo redemoinho das forgas impulsienadoras de apenas um de seus
subsistemas, o subsistema econdmico recursivamente fechado, cuja auto-estabilizagdo depende da
transformagdo de todas as informagdes relevantes na linguagem da rentabilidade econdmica...”



homens em objetos passives do poder ética e politicamente neutro da ciéncia e da

técnica.

Marcando ¢ contato das sociedades humanas com a natureza e o seu cotidiano, esta
forma de conhecimento técnico-cientifico, desnaturaliza o homem permitindo que a
exploragao da natureza se transforme na outra face da exploracdo dos homens pelos

homens,

No longo dialogo racional, indicative e instrumental que se seguiu, a natureza e a
sociedade, no todo ou em suas partes, tornaram-se as pecas mecéanicas de uma
grande maquina operatoria, funcional, em movimento progressivo - a ddvida metédica
de Descartes conferiu a razao a capacidade de ajustar a realidade a racionalidade das

teorias inventadas.

Este novo mundo, apoiado na inteligéncia racional da experiéncia, do individualismo, do
igualitarismo e da crenga no progresso projetou as relagdes humanas para a totalidade
ampliada do universo e delineou um novo periodo, em cujo relevo intersificar-se-iam a
industrializacao, a vida urbana, o direito e a moral universalizantes, a formagéo

democratica da vontade em padrées individualistas, as experiéncias estéticas.

Reinventando tedrica e tecnicamente a realidade, a ciéncia passou a refletir através das
conjecturas criadas pela razio a ordem mecénica da experiéncia humana da natureza.
Na exatiddo dos esquemas operativos da ciéncia, a a¢do humana por meic de um
pacto, de um contrato pretendia construir um mundo seguro e estavel, protegido das

incertezas, da eventualidade, da desordem.
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Hoje, no sistema global articulado pelo capital mundial se desenha um novo projeto
utdpico no qual o fato da ficcdo do conhecimento objetivo antecipa um novo principio de

realidade de um mundo totalmente {re) criado.

Na exatiddo dos esquemas operativos da ciéncia e da técnica se delineia um novo
pacto, um novo contrato, afravés do qual se daria a tuta contra o mal que esta dentro do
préprio homem, dos seus gens, na cidade poiuida, na camada de ozoénio, no efeito

estufa, nas chuvas acidas, etc.

Os sucessivos estragos do progresso que vao aiém das fronteiras locais e que colocam
em risco a propria existencia humana na Terra, inventariados e catalogados
cientificamente, constituem a base consensual necessaria - enquanto ainda ha tempo -

para restaurar o paraiso terrestre perdido e purificar os homens.

Modificando o processo de produgdo e as relagbes com a natureza, a tecnologia e a
ciéncia, aliadas ao sistema produtivo multiplicam as possibilidades de liberar os homens
das contingéncias naturais e destes utilizarem todas as potencialidades dadas pela

matéria-prima vida. 6

A natureza, a vida e a inteligéncia artificializadas permitiriam a4 humanidade, finalmente
liberta das necessidades materiais pelo aumento da produtividade do trabalho, se
dedicar a satisfag@o das necessidades “imateriais” como a saude, a educagio, o lazer,

a preservacao da vida, o conhecimento de outras culturas, etc. (Dupuy, 1980:20)

*Citado por Pau! Rabinow no artigo Artificialidade ¢ ustracdo/Da Sociobiologia 4 Biosociabilidade in
Novos Estudos/Cebrap, Sdo Paulo, no. 31, 1991:92, “Frangois Dagognet identifica trés revolugdes
principais em nossas atitudes em relagso ao mundo; a primeira foi a possibilidade de uma mecanizagio
do mundo, associada a Galiteu; a segunda foi a Revolugéo Francesa, que mostrou 4 humanidade que
suas instituicdes lhe pertenciam e, consequentemente, os homens poderiam se tornar senhores das
relagdes sociais; a terceira, que estd agora a mercé de nossa vontade, nio se refere nem ac universo nem
& sociedade, mas a propria vida.”



Ainda segundo Dupuy (1980), ndo seria dificil prever como todas estas “inovagbes” se

incorporariam no processo de acumulacao e producdo de excedentes.

Estruturando a nossa vida cofidiana a tecnologia € a ciéncia aliadas ac sistema
produtivo também regulariam as ordens, as informagdes através de uma racionaiizacio

normativa dos sistemas de acao.

Fundada numa escatologia politica, a origem da destruicdo ambiental estaria no
principio normativo cuitural da modernidade ocidental, politicamente incorreta, que
baseando-se na liberdade permitiria acs homens transformar o mundo de acorde com a

sua vontade.

O “reenraizamento” objetivo do homem se daria através da “reanimacao” da natureza,

fonte de energia e de representagdes coletivas.

Dotada de um “valor intrinseco” absolute em si mesmo, a natureza, por meio de um
novo contrato, fransformar-se-ia em sujeito de direito e os homens simples elementos
pertubadores da Biosfera, sistema complexo auto-regulado ou de Gaia, personificacio

do Planeta Terra.

A critica radical ao humanismo, cujas origens remontam ao lluminismo, seria o eixo
atraveés do qual se justificaria a critica externa da modernidade diante dos estragos do
progresso, do avango acelerado em direcdo a catastrofe planetaria - enquanto ainda ha
tempo - mesmo que seja ao prego do “eco-auteritarismo” ou do “centralismo ecoldgico”,

ou ainda, como James Lovelock ou Arne Naess sustentam, ao preco de uma



necessaria mortalidade humana para restabelecer o equilibrio em relacdo as

necessidades dos seres naoc-humanos.7

A sensibilidade e o pensamento ecolégicos nessa formulagao radical, fundamentalista

permitiiam a passagem de uma visdc humanistica para uma vis&o césmica.

Teriamos, deste modo, a realiza¢do de uma consciéncia planetaria, porém, desprovida
da dimensdo humana interior e reificada por uma alianga que, “suprime justamente a
experiéncia subjetiva e intersubjetiva através das guais nos chegam as idéias de

liberdade, de autonomia, de agente, de sujeito”. (Morin, 1987, val. (I, p:156).

"Bookchin, M. em sua obra Towards an Ecological Society (1980), nos alerta para os perigos das posigBes
neomalthusianas e proposicdes ecofacistas dos ecologistas profundos que ignoram o fato de que os
problemas ecologicos tem suas raizes nas questdes sociais.



PARTE |
A REALIDADE-TERRA COMO UM SISTEMA DE OBJETOS E DE ACOES



CAPITULO 1 - AS RELAGCOES DIALETICAS ENTRE A SOCIEDADE E A

NATUREZA
1.1 A praxis da transformacéo tecnologica

Na X!/ Tese Sobre Feuerbach, Marx afirmava que até entdo os filésofos tinham

interpretade o mundo limitando-se a aceita-lo, mas 0 que realmente importava era

transforma-lo.

Enunciada no século XIX, pericdo critico de Jutas sociais e de intensidade politica, em
que um novo quadro econdmico de produgdc industrial consequente ao
desenvolvimento do capitalismo modificava profundamente a existéncia humana, esta
tese de Marx ao nosso ver, delineava um modo diferente de pensar a experiéncia
humana da natureza, um modo diferente de pensar a praxis que deveria se organizar

para a realizagac de um perfeito “humanismo/naturalismo.” (Marx, 1978, p:8)

No humanismo tecnoldgico proposto por Marx, os homens na producio material de
suas vidas através do trabalho, nas formas de suas habilidades, nao s¢ transmitem vida
as coisas, como diluem os espacos que os separam da natureza, tornando-os
utilizaveis.

Em sua critica ao mundo que surgia em razido das relacoes cada vez mais estreitas e
eficazes entre a producdo e a ciéncia, Marx evidenciava o quanto a praxis material
produtiva em sua dimens&o historico-social, ao mesmo tempo que humanizava,

emancipava os homens, também o desumanizavam, isto &, o conduziam a alienacao.



Em sua crifica enfim, Marx tornava evidente o quanto 0 novo quadro de relagdes
sociais em gue se inseriam as sociedades industriais ndo permitiam a plena realizagao

das potencialidades humanas.8

Para Marx. a natureza enquanto substratc material das atividades humanas, fonte de
meios de vida e de trabalho, ndo e considerada apenas um ser cutro em relacdc aos
homens, um continente sem conteude, como na concepcdo mecanicista, mas um ser

para os homens.

Como um ser para os homens, a natureza aoc mesme tempo contém as fontes de meios
de vida e de trabalho e esta contida pelo trabaiho, enquanto criagdo e reproducéo

permanentes nas acfes, nos objetos, na realidade produzida pelos homens.

Indissotuvelmente ligada pelo trabalho as sociedades humanas, a natureza € histérica.
Para existirem em sua relativa autonomia, os homens pelo processo de trabatho foram
imprimindo a sua individualidade na natureza e numa troca permanente e multipla

transformaram a “histéria natural em histéria humana da natureza.”s

A histdria € o modo como a natureza vem a ser para os homens. No movimenio de
humanizagdo da natureza e naturalizagéo do homem, se da o encontro do ser social
(forca de trabalho) e o ser da natureza (for¢as naturais). Desse encontro resulta a
realidade-Terra, conjunto indivisivel, formado pela sociedade e a natureza de onde ela

extrai a sua produgao.

*Bernal, J. D.. no seu livro Ciéncig na Histdoria (1965) sobre este aspecto, assim se refere: “As sucessivas
transformacgdes da técnica, ocorridas desde o infcio da civilizagdo até o presente, tem, em todas as
circunstancias, sido motivadas pelo interesse de individuos ou de grupos da classe dominante da época.
Quaisquer beneficios recebidos pelas outras classes tem sido acidentais... E quanto ao nosso tempo, a
esta idade cientifica, como € terrivelmente pequena a parte dos novos conhecimentos, da capacidade e
do engenho que sfo utilizados para melhorarem as condigdes de vida da humanidade e como & grande a
patte destinada a pura destruigfio™,

"Moscovici, S. A Maguina de Fazer Deuses (1990).
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Segundo Marx a “natureza devindo na histéria humana, nc ato da producéo da
sociedade humana, é a natureza efetiva dos homens, por isso, a natureza como ela se
torna na industria, ainda que de forma alienada, é a verdadeira natureza antropoiégica.”

(Marx, 1978, p:14)

O homem € um ser de necessidades e € por esta raz&o que produz. Além de ser um
ser de necessidades, o homem diferentemente dos animais, produz, inventa ou cria

suas préprias necessidades. 10

Na produgdo, condigdo de toda histdria, os homens nio sd criam a si mesmos, os
objetos e 0s meios indispensaveis a satisfagdo de suas necessidades, como também a

sua propria vida social.

Ao produzir, isto ¢, ac objetivar-se, ac projetar-se de modo pratico, material, 0 homem
transforma a natureza produzindo a realidade-Terra. Neste processo, a natureza em si,
exterior aos homens, converte-se em natureza humanizada, em natureza para 0s

homens.

A natureza para os homens, por sua vez, impiica na existéncia dos homens para outros
homens, porque estes sO podem objetivarem-se colocando-se numa relacdo de

dependéncia entre si.

Através da inddstria, a producdo ou o trabalho, ndo & sé invencio, engenho, arte,
poiésis mas, também, processo, relagéo histérica real, praxis pela qual os homens,
seres genéricos, exercem sua atividade sobre a natureza, interiorizam a inteligéncia das

coisas e constréem um mundo objetivo.

' “Q animal produz de modo unilateral, enguanto que a producde do homem & universal; o animal s
produz sob o acicate da necessidade fisica imediata, enquanto o homem produz também sem a coacio
da necessidade fisica, e, quando se acha livre dela, & quando verdadeiramente produz ...” (Manuscritos
Econdmicos e Filosoficos, 1978).
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‘O trabalho ¢, portanto, a cobjefivag@o da vida genérica dos homens {...) no gue o
trabalho alienado usurpa do homem o objeto de sua producéo, ele usurpa sua vida
generica, sua real cbjetivagdo genérica e transforma sua vantagem sobre o animal
na desvantagem de que seu corpo organico lhe & subtraido.” (Marx, s/d, p: 9)

Nesse processo de objetivacdo de sua vida generica, os homens inventam novas

condicdes para si (valores, pesos e medidas) e estas reagem schre eles com o poder

condicionante de uma forga natural.

E no processo produtivo gue os homens desempenham suas vidas em sociedade e
alteram as formas da natureza, totalidade estruturada de elementos naturais,

converiendo-as em formas sociais conformadoras de um espaco social utilizavel.

Este processo se inicia guando os homens trabalham juntos, dividem tarefas com o
objetivo comum de alcangar um resultado estabelecido antes mesmo de comegarem a

trabathar.

O ato da producéo significa, portanto, o uso consciente das técnicas e dos instrumentos
de trabalho para atingir objetivos definidos:
*0O gue antecipadamente distingue o pior mestre-de-obras da melhor abelha & que
ele construiv o alvéolo na cabega antes de construi-lo na colméia. No fim do
processo de trabalho surge um resultado que no inicio do mesmo ja estava
disponivel na representagéo do trabalhador, isto €, de forma ideal.” (Marx, 1985:202)
No curso de sua existéncia, os homens modificam a natureza modificando a si proprios,
atribuem valores e acrescentam as transformagdes um dado social, segundo as

técnicas e os instrumentos de trabalho de que dispdem.

Inicialmente, as atividades humanas se confundiam com os ritmos e os eiementos

naturais. Segundo Marcel Mauss (citado por Friedmann, 1968:18), o proprio corpo do
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homem era o instrumento gue instrumentalizava todas as coisas, nada se colocando

entre ele e a natureza, aos resultados de sua atividade.

Na proximidade dos seres ou das coisas, a técnica e ¢s instrumentos de trabalho, ndo
subtraiam a natureza nem suprimiam a participagdc dos homens na produgdo. A
naturalizagao dos homens no ato produtivo de sua existéncia humanizava a natureza
ainda mais, permitindo a continuidade, a realizagdo de um plano em harmonia com o

conjunto dos elementos naturais.

Aos poucos, os ritmos e as formas da vida e da atividade humanas passaram a ser,
cada vez mais, comandadas pelos ritmos e formas préprias da producdo e a pratica
social passou a ser gradativamente o resultado da intermediacéo do trabalho do

homem e a natureza modificada por este trabalho.

A producao modifica a natureza, a natureza natural, socializando-a, constituindo o que
Marx chama de segunda natureza - a natureza historicizada, totalidade em movimento,

em constante processo de totalizagdo.

E dessa forma que o espago utilizavel dos homens & criado como segunda natureza, ou
natureza socializada. A natureza produzida, a natureza se produzindo é a “natureza

efetiva dos homens.” 11

A evoiugéo constante das técnicas e dos instrumentos de trabalho, segundo os ritmos e
formas proprias da producéo, conduzirdo os homens em diferentes periodos historicos,
a novas formas de organizacao da vida saocial e econdémica, do tempo e das coisas no

seu espagco utilizavel, a novas formas de sentir, perceber e pensar.

""As nogdes de “natura naturans” e “natura naturata’ formuladas por Spinoza (1632-1677), do nosso
ponto de vista, talvez sejam as que mais se aproximam da idéia dialética de um espago em movimento.
Dizemos “se aproxima” porque para Marx, a natureza € mediada historicamente, ¢ um ser para os



Para Friedmann (1968:15), "0 homem nao & ¢ mesmo, ele ndo sente, ndo age, nio
pensa do mesmo modo segundo as epocas de sua historia, segundo meioc em gue vive:

segundo as técnicas de gque dispde.”

A produgao social, previamente definida por um objetivo comum e por uma divisdo de
tarefas, mediada pelas tecnicas e pelos instrumentos de trabalho, permitird aos homens
aumentarem a produtividade tornando necessaria uma producao diversificada e a troca

dos excedentes.

Inicialmente a troca de excedentes era dada pelos valores de uso, ou seja, pela sua
caracteristica de suprir 0s carecimentos humanos. Era essa caracteristica que fazia
com que os excedentes possuissem um valor de troca. O valor de troca, por sua vez,

expressava a relagdo quantitativa entre os varios vaiores de uso.

O estabelecimento dessa relagdo quantitativa entre mercadorias diferentes se da na
medida em que se abstrai as suas caracteristicas qualitativas, portanto, ¢ seu valor de
uso. Chega-se, assim, ao fato de que o que é comum as mercadorias € serem fruto do
trabalho humano. A troca de excedentes, de mercadorias, entdo, na sua forma simples

sera dada pela quantidade de trabalho sociaimente gasto para sua producdo.

A forma como a presenca dos homens valoriza o espaco e o tempo, como eles se
relacionam produtivamente com a natureza e entre si mesmos, muda, radicalmente,
quando o valor atribuido as coisas se torna um valor fixado arbitrariamente por uma

relacdo social nova e estranha, o dinheiro,

E a medida comum, o denominador comum, o dinheiro, toma um vulto extraordinario

simpfificando as relagdes de troca. Penetrande nas mais diferentes formas de

homens, A substancializagdo absoluta da natureza, pretendida por Spinoza, sé pode se realizar 4s custas
de sua desistorizagfio,

24



organizacao social e técnica do trabalhoc e da producéo, esta nova relagdo social,

‘conguista toda a Terra como um mercado.” (Marx, 1978)

Neste processo, o conjunto indivisivel formado pela sociedade e a natureza, que
denominamos realidade-Terra, se rompe. As relagbes entre a sociedade e a patureza
vao deixando de ser determinadas estritamente pela producado, para ser cada vez mais
reaiizadas em proveito da coeréncia e funcionamento da organizagde da produgio
capitalista como um todo que, é ac mesmo tempo, um processo social, econdmico,

politico e cultural de valorizagéo do capital.

Ao movimento de cada sociedade particular, cuja historicidade ou realizagdo concreta,
$0 pode manifestar-se no seu espaco utilizavel, € acrescentado um movimento real,
mas abstrato, que ihe é transmitido pela sociedade como um todo, pela producao em

geral.

Em torno deste novo principio organizativo da sociedade, ¢ mundo das coisas, criado a
partir de um conjunto de intencdes sociais através do trabalho se individualiza, ganha
autonomia, existéncia propria, deixa de ser extensdo do corpo humano, para
transformar-se num sistema de objetos integrados funcionalmente, destacados do

corpo dos homens e das finalidades de suas agbes.

No interior deste mundo denso, fechado e perfeito, ndo ha iugar para a desordem, para
a reorganizacdo espontdnea, para a poiesis, para a producdo-de-si, para a

espontaneidade.?

Cada vez mais fixos, volumosos, duraveis, estes sistemas de objetos técnicos, passam
a existir como extensdes da propria natureza, incorporam-se a ela como paisagem

criada pelos homens:
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“No século XIX ocidental sobrevém uma metamorfose interessante no seio das
megamaquinas scciais: estas tornam-se industriais, criando e desenvolvendo,
primeiro em alguns setores, depois por toda a rede social, maquinas artificiais de
protese. A maguina artefato conhece ¢ seu surto. E, portanto uma produco fardia,
uma porgac integrada ¢ integrante da megamaguina social; j4 n&o pode ser
considerada como a maquina matricial, ¢ modelo ideal de todas as maquings.”

(Morin, 1987, vol. [, p:160) (grifos nossos)

Esta citacdo de Morin nos remete novamente as nocdes de trabalho, transformacéo,
producao, principalmente & praxis que deveria se organizar para a realizagao de um

perfeito "humanismo/naturalismo.”

O ato de produzir, diriamos com Morin (1987), significa num sentido mais amplo
‘conduzir ao ser efou a existéncia”. Combinando-se, a téchica e o trabalho sdo as
chaves que levando a natureza natural a converter-se numa natureza socializada levam

o espago utilizavel dos homens nascer como produto.

A técnica e o trabalho n&o s3o apenas agdes que criam processos organizacionais de
producdo, sao acdes que também constréem a vida humana como relacéo de convivio,

de cuidado.

Segundo Morin (1987:150) todo ser que ‘comporta trabalho, transformacao, produgio,
pode ser concebido como uma maquina.” E logico, uma maquina diferente, uma

maquina pensada nao como um “mecanismo, mas como praxis, produgao e poigsis.”

“‘Nao devemos apagar a possibilidade de criacdo na idéia de produgdo (...} Assim
entendida, no sentido forte do termo produgao, a maquina & um conceito fabuloso.

Leva-nos até o amago das estrelas, dos seres vivos, das sociedades humanas, E

“Veja-se Gianotti (1985).
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um conceito solar; € um conceito de vida. As idéias-chave de trabalho, praxis,
producdo, transformacdo, atravessam a physis, a biologia, e vém fermentar no
coragdo das sociedades contemparaneas.” (Morin, 1887, vol. |, p:154)

Neste sentido a realidade-Terra € uma gigantesca maquina matriz, uma organizacao

complexa cuja atividade e produtiva. Reaprender a realidade-Terra implica exprimir a

praxis da sua transformagéao.

Por i1sso, consideramos que a proposta de Marx é uma filosofia, uma filosofia da
transformacac que mostra a realidade em movimento, a atividade organizadora do

movimente na totalidade de suas significagfes e de suas referéncias 3 totalizagéo.

Se a técnica exprime come os homens transformam a natureza, a filosofia da

transformacao € também uma filosofia das técnicas.

E no circuito da praxis da transformacso tecnologica que se estabelecem as formas
como os homens se relacionam produtivamente com a natureza e entre si mesmos
através da divisdo do trabalho, as formas de valorizagdo do tempo e do espaco e de

sua existéncia na realidade-Terra.

1.2 A maquina como instrumento de mediacdo entre 0 homem e a natureza
A nogéo de maquina concebida por Morin (1987:154) como um ser que possui a praxis
da transformacao, “tem um valor universal, isto &, aplica-se a todas organizacées ativas

conhecidas no universo.”

Aplica-se aos elementos naturais, as sociedades humanas, a realidade-Terra, unidade

e diversidade complexa organizada numa totalidade mditipla, que esta sempre se
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totalizando e que, por Isso mesmo, comporta desorganizacao e reorganizacio

permanentes.

Hoje, esquecemos que alem do instrumento e atraves dele & a natureza e a noés
mesmos que (re) encontramos. As ciéncias em si mesmas nada produzem. Quem

produz as invenges e inovagfes ndo sdo as maquinas, s80 0s homens.

Na expressdo de Leibniz, sempre e por toda parte 0s homens sao seres “capazes de
acdo “. Todas as produgdes humanas sdo condicionadas por essa capacidade. E
através desta capacidade que os homens criam diferentes relagtes tecnicas, sociais e

econdmicas.

A realidade-Terra € um conjuntc indissociavel formado pela natureza e a sociedade.
indissociavel porque a nossa Terra, produto da atividade do Sol,
“arquimaquina/maquina-mae”, que faz mover fluxos, “motores selvagens”, turbithdes de
vento, agua, fogo, é ela propria uma “maquina/motor complexa”, que determina

atividades transformadoras, produtoras da vida.

Esta "megamaquina de vida ou biosfera® em suas interagbes promovem o
aparecimento da “megamaquina antropossocial” que, por sua vez, geram as

‘maquinas/motores artificiais.”

Esta totalidade de maquinas, de “megamaquinas” integram-se de modo complexo, na
sua autonomia e na sua interdependéncia, “em cascata, em cadeia: as maquinas
artificiais dependem antolégica e funcionalmente da megamaquina antropossocial, a
qual permanentemente tecida pelas interagbes entre as maquinas humanas, dependem
destas, que dependem dos animais e vegetais de que se alimentam, do oxigénio

produzido pelas plantas e animais dependem das ecomaquinas de que sao parte
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constitutivas, as quais, por sua vez, dependem dos ciclos geoatmosféricos, da radiagao

foténica, isto &, ainda e sempre, do sol.” (Morin, op. cit, p:167/8)

E comum afirmar-se que a transformagéo observada na industria moderna, comega
com a invencdo da maquina a vapor. O desenvolvimento da maquina artefato, porém,
processou-se, na Europa durante muitos seculos, antes que se dessem as mudancas
que acompanham as chamadas Revolu¢des Industriais, como alertou Marx: “a propria
maguina a vapor, tal como foi inventada no fim do século XVII, durante o periodo
manufatureiro e continuou a existir até o comecgo dos anos oitenta do século XVIIi, nao
ocasionou qualguer revolugdo industrial. Foi muitc mais, ao contrario, a criacdo da
maquina instrumento que tornou necessaria a maquina a vapor revolucionada.” {Marx,

1985:428)

A mecanizagdo e a sistematizagdo nao eram fendmenos noves na histdria. A
organizagéc das formas que hoje condicionam nossa existéncia, foi 0 que se deu de
novo. Em todas as tecnologias anteriores ao capitalismo, o instrumento de trabalho (as
maquinas, as ferramentas) era apenas o termo mediador entre os homens e a

natureza.

Os elementos fundamentais da técnica moderna, como o relégio, a imprensa, o moinho,
a bussola, o tear, o torno, a poivora e o papel, as matematicas, a quimica e a mecanica,

existiram em outras culturas.

Como afirma Munford (1985) estas culturas revelaram extraordinarios trabalhos de
engenharia e demonstraram habilidades técnicas: “Tinham maguinas, mas nao haviam

desenvoelvido a maquina.”
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Segundo Morin (1987:171). "As maquinas artificiais, concebidas isoladamente, ocultam
um probiema chave: o da poiéses (sao apenas fabricadoras), o da generatividade (séo
incapazes de gerar-se e regenerar-se). Todavia, nao séo desprovidas de poiésis nem

de generatividade, mas estas vém do exterior, da organizagdo antropossocial.”

A Europa Ocidental fol guem inicialmente adaptou a vida ao ritmo e a capacidade da

maguina criando lagos inteiramente novos entre a praxis social e a praxis da natureza.

O periodo da histéria ocidental que antecedeu as sucessivas Revolucdes Industriais se
arrastou-se durante séculos e tem sua origem em regides determinadas. Apresenta a
tendéncia de utilizar e gerar energias, materiais caracteristicos, formas especificas de
producdo, bem como tipos particulares de trabalhadores, especializados de acordo com

modalidades determinadas, que estimularam e/ou atenuaram certas aptidoes.

Também distingue-se por aspectos qualitativos da tecnclogia moderna que, por sua
vez, caracteriza-se por uma crescente quantificacdo e exigéncia de racionalizacéo. A
tecnologia moderna em sua impessoalidade e objetividade absolutas encerra o©

movimento, ¢ dinamismo, n&o porém a vida.

Como uma forma de “saber fazer” a técnica se estende a todos os dominios, a todo o
conjunto das relagdes que os homens tecem entre si, com 0 mundo e com a natureza.
Porém, essas relacbes ja ndo s&o mais produzidas pelos homens de forma auténoma,
mas por forgas cuja exigéncia objetiva, inscrita numa légica propria, escapa, cada vez

mais, ao controle dos homens.

Ao dominarem o fogo, a agua e o vento, “motores selvagens, inconstantes’, os homens

iniciam a subjugacdo da natureza. Aqui a, alienacido, segundo Morin, adquire um
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*sentido concreto™ a histéria da producdc do homem pelo homem & a historia da

sujeicao da praxis da natureza, da sua tecnologia.

Mais complexa e dramatica do que a relacdo senhor/escrave a sujeicdo da praxis da
natureza, da sua tecnotogia, “(...) desde a origem, a subjugacéo da natureza retroage
sobre o devir da humanidade. A domesticacdo do fogo domesticou o homem, criando-
lhe um lar; barbarizou-o convidando-o a destruir pelo fogo. A subjugacdo das
turbuléncias e das expiosbes permitiu civilizar enormes forgas motrizes selvagens,
aumentou a turbuléncia explosiva da histéria humana e criou as condigées para uma
autodestruicdo generalizada. A cultura das plantas culturizou o homem criando a vida
rural e urbana, fé-lo perder a rica cultura arcaica de cacadores-coletores némades. A
subjugagac do munde animal criou 0s modelos da subjugagdo do homem pelo homem.
E hoje, a subjugacéo dos artefatos cibernetica € talvez o prelidio dum novo tipo de

subjugaco informacional do homem pelo homem” (Morin, 1987, vol. |, p:229)

Em todas as suas dimensdes a natureza adquire os matizes da universalidade humana,
se humaniza e neste processo a questdo central esta no modo pelo qual 0s homens
humanizam a natureza, socializando-a através da praxis da transformacao tecnologica

e naoc no fato de humaniza-la.

Se entendermos como Marx que o trabalho (produgéo) ndo pode ser concebido apenas
comao poiesis mas, também, como processo e, portanto, comoe praxis produtiva criadora,
a relacao dialetica entre a sociedade e a natureza ndo pode ser separada nem do mado
pelo qual se da o conjunto das relagées entre 0os homens, nem pelas formas como eles

organizam a produgao.

Podemos afirmar que a histéria humana & a histéria da alienagdo do homem no

trabalho Esta alienacdo, fase necessaria do processo de objetivacdo, nac tem sua
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origem nas relacbes dos trabalhadores com os meios de produg¢do, ao contrario estas

580 uma consequéncia.

As relagdes do homem com os meios de produgéo sdo a expressaoc objetiva do trabalho
alienade, meio pelo qual este se exterioriza. A objetivagdo € um trago constitutivo da
esséncia humana. E no ato da producio que os homens se objetivam inventando um
mundo humano. Este fato ndo & apenas fundamental para a existéncia humana no
capitalismo, mas vale para toda a sua existéncia histérica. Cada formagao social tem a
sua propria racionalidade objetiva, ou seja, suas proprias leis que determinam uma

praxis coletiva.

Os diferentes periodos historicos se diferenciam pelas formas de fazer, isto &, pelas
técnicas, cuja invencao permite acs homens transformar a natureza. Para Mircea Eliade

(1969), “tecnica & saber fazer ¢ que a natureza faz”.

Para os homens de hoje, tdo completamente envolvidos pelos sistemas de objetos
técnicos e pela informagéo neles contidas a ponto de ndo se darem mais conta das
possibilidades significativas que estes desencadeiam, constitui um desafioc que, se
impde cada vez com mais forga, perceber na dialética do movimento do seu espago
utilizavel, este ja constituido como um meio técnico, cientifico e, também, informacional,
as virtualidades e os limites, as significagcdes particulares, que em cada momento

histérico, uma formacgéo social realiza sobre ele,

E através da combinacio da forga demilrgica da técnica e do conteldo das formas
espaciais que a realidade-Terra adquire uma qualidade produtiva que se realiza na e

pela formacao social.



CAPITULO 2 - DA QUALIDADE A QUANTIDADE: A EXIGENCIA DE
RACIONALIZAGAO

A mudanca de atividade social figada & agricultura e & guerra dos agrupamentos
humanos antes cagadores, coletores némades, aoc mesmo tempo, que possibilitou
inicialmente uma produgao pouco diversificada para a subsisténcia obediente ao ritmo
das chuvas, dos ventos e do sol, aos ciclos da natureza, permitiu uma organizacao

caracteristica das coisas, embora em dimensdes reduzidas, do espaco utilizavel,

produtive.

A atividade sedentaria, como uma realizag8o cultural, “memoéria generativa depositaria
das regras de organizagéc social, fonte reprodutiva dos saberes, saber-fazer,
programas de comportamento” (Morin, vol. I, p: 159), pressupunha a constituicdo da
linguagem, atividade através do qual os homens exprimem sua existéncia. Esta €,

igualmente, condi¢io para a producao e o desenvolvimento das sociedades histéricas.

A cada inovagdo técnica, do saber-fazer na produgcdo, no transporte e na
comerciatizagao, ou seja, no intercdmbio que possibilita o espaco utilizavel diferenciar-
se através dos fluxos diversificados de mercadorias, na linguagem atividade que
possibilita a transmissao de idéias, temos formas diferentes de divisdo do trabalho, de
relagbes sociais e econdmicas, de relacdes com o espaco utilizavel, de metabolismo

entre sociedade e natureza.

A totalidade social ao mover os processos politicos, econdmicos, culturais, ideolégicos
vai adequando e sobretedeterminando as formas potenciais e particulares dos espagos
utilizaveis, variagdes singulares, desiguais, de uma (nica e mesma realidade, a

realidade total.
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Assim & que os homens foram combinando o ar, a agua, os metais e 2 madeira, para
produgbes técnicas importantes. Em fins do século XlI, os moinhcs de vento
propagaram-se rapidamente na Europa. Depois, criou-se a primeira turbina de vento,

que no seculo XVI, teve maior desenvolvimento com os holandeses.

Nesta época, se da 0 grande desenvolvimento industrial dos Paises Baixos, centro de
producéo de energia, como seria a inglaterra no regime do carvao e do ferro, segundo

Munford (1985).

No século XVIll, a grande produgao das industrias téxteis decorreu da energia

hidraulica. A turbina hidraulica de grande eficié€ncia surgiu no sécuio XiX.

A industria do vidre também teve um grande desenvolvimento e mudou completamente
o aspecto da vida doméstica. O vidro das janelas permitiu uma visdo emoldurada da
natureza e das suas perspectivas. Com ele surgiu a descoberta das lentes, do
microscopio, do telescépio, invengdes que permitiram estender o macrocosmos e
microscosmo, isto &, o mundo infinitamente grande e o infinitamente pequeno,

mudando completamente e radicalmente a concepgéo do espaco.

Com o vidro, a visdo tornou-se mais ampla. Permitia, além disso, que através da luz
coada por ele se percebesse melhor o pd no ar. A necessidade de manté-lo limpo, para
que por ele se coasse a luz, veio a trazer um sentido de higiene muito maior e, por isso,
0 brilho € uma caracteristica deste periodo. Do vidrc vem também os espelhos que
ofereciam uma imagem mais nitida das feicdes humanas, desenvolvendo uma

consciéncia muito mais profunda do eu, do instrospective.



Ainda raros como referéncias precisas para marcar o tempo na vida cotidiana, os
relogios “equivalentes no tempc do espelho no espacoe’13 permitiram grandes
transformacdes das condi¢des do mundo humaneo, mas ainda o sentimento de duracgo

confundia-se como 0s ritmos naturais.

A energia neste periodo, ndo se desvanecia em poluicdo nem tampouco era produtora
de rapido desgaste. Com ela, a Europa encheu-se de hosques amplos, povoacdes e
jardins, cidades solidamente construidas com ordem e beleza. Centenas de canais

cortaram os campos eurcpeus, os artefatos tinham boa qualidade e eram duraveis.

As cidades, polos de atracio para os expulsos da terra numa sociedade agraria voltada
para uma ecenomia de subsisténcia, ndc tinham apenas o sentido comercial eram os
lugares onde se constituiria a classe dos artesdos que mais tarde iriam travar lutas

intensas contra os monopolios capitalistas.

A relagao entre o comeércio & a industria artesanal possibilifou ¢ surgimento das
primeiras sociedades corporativas que mais tarde iriam copiar da maquina o seu

modelo de cosmo.

Ainda dominado por finalidades humanas, neste periodo vivia-se num mundo ritmado.
O trabalho produtivo era dominado pela presenga humana, e os objetos produzidos

possuiam a densidade e o calor dos valores afetivos.

Nas formacbes econdmicas pré-capitalistas, segundo Marx, “o trabalhador e seus

meios de producio permaneciam estreitamente unidos, como o caracol a sua concha.”

A técnica nao tinha uma existéncia independente, auténoma. Ao contrario, no processo

de criag8o de uma segunda natureza, a técnica se constituia como um elemento cuja

“Baudrillard, ). O Sistema das Ohjetos. 1993, p.30.



razdo era a preservacdo e a continuidade da natureza como fonte de vida e meio de

trabalho.

A modernidade vai compreender a técnica num sentido mais restrito. A natureza ¢ uma
maguina adormecida cuijas forgas precisam ser aprisionadas nas usinas, nos motores,
nas fabricas. Cada vez mais eficientes as maquinas construidas pelos homens tendem
a ser expressdc de uma técnica especializada ao maximo e de uma intencionalidade

extrema.

Criando uma nova ordem e desenvolvendo nos homens o gosto pelo uso dos bens
produzidos, a técnica organizara a sociedade moderna para produzir € consumir e nisto

consistira o humanismo do homem moderno.

E nesta perspectiva humanista de produzir e de consumir que o capitalismo se
expandira continuamente pela “geografia das nagdes e continentes, integrando e re-
integrando de modo progressivo e ciclicamente, as mais diferentes formas sociais de
vida e de trabalho, as formas de organizacéo social da producéo, traduzida em ciéncia
& em tecnologia, implicando na simultanea concentracdo e centralizagéo do capital, em
escala mundial”. E nesta perspectiva que a “histdria do capitalismo sera a historia da

globalizagdo/mundializacao.” (lanni, 1996:158)

Sobretudo, queremos dizer, que essa histéria em sua extensdo espacial e temporal,
impondo a humanidade uma existéncia imediatista, ¢ também a histéria do
desenvolvimento de forgas destrutivas, do desperdicio, da escassez. Nela as diferencas
qualitativas desaparecem e se transformam em desigualdades. As técnicas e suas

exigéncias de racionalizagdo promovem a generaliza¢éo da alienagao.

"0 mesmo processo que carrega consigo a racionalizagéo e a alienacao promove o

predominio do principio da quantidade, em detrimento do principio da qualidade, e



realiza a crescente inversdo nas relagdes entre os indivicuos e 0s produtos de suas

atividades, produzinde a subordinacéo do criador a criatura.” (lanni, 1996:186)

2.1 O Desencantamento do Mundo

Com os avangos das inovagoes técnicas e modificacdes no desempenho das relagdes
de producgdo, o papel desempenhado pela ciéncia e pela tecnologia passou a ser cada
vez mais significativo, elevando a produtividade e ampliando a riqueza material

produzida pela soctedade.

Estes novos elementos mais as relagdes e os processos desencadeados por eles,
estruturades numa totalidade, permitiram ¢ advento de uma nova reaiidade-Terra, cuja
expansao aoc mesmo tempo continua e descontinua, se deu de forma progressiva sobre

os mais diferentes espagos, as mais diferentes formas sociais de vida e de trabalho.

Desde entdo, o fluxo continuo entre 0 mundo inventado pelos homens & a natureza
tornou-se cada vez mais dificil. Os homens e o seu planeta deixaram de ser o centro

das relagbes harmdnicas com o cosmo.

A racionalidade deste processo historico que € também o da histéria da praxis humana
cuiminou num modelo de mundo plasmado na maquina. Finalmente, os homens
desenvolveram a "maquina” no interior de uma organizacio social cuja praxis produtiva

criadora foi sendo substituida por uma fabricagdo.

Deste modo, entramos num periodo de crescente quantificacdo da vida, uma época
suja de fumaga, de carvéo e de desgates em que as cidades apresentavam-se, sem sol
e sem ar, submissas sob as fumacas das fabricas, das chaminés fumegantes de gases

toxicos, cujo primeire grande momento se da na Inglaterra.



No meu entender, o advento da ciéncia experimental € o primeiroc grande momento
deste processo de quantificagdo da vida e Inaugura o mundc meoderne, cuja

abrangéncia de continuidade acaba por incluir este tempo que estamoes vivendo.

Com a ciéncia experimental, os homens puderam formar uma nova visdo de mundo
gque rompia com a cosmologia estabelecida. Os desdobramentes deste rompimento

tiveram consequéncias profundas na histéria do ocidente.

Historicamenie, o “universo sagrado”, a "mae-terra” transformava-se num universo
‘neutrc” e numa terra a ser pesquisada empiricamente. A vis8o do mundo-maquina,
com seus mecanismos operaveis, desmontaveis, analisaveis eram incompativeis com a
teteologia e a harmonia universal que encantavam a natureza na antiga cosmologia. Os

desdobramentos destas mudangas, Max Weber chamou de o “desencanto do mundo.”

Nos limites da realidade objetiva, a ciéncia deixava de ser a sintese do cosmo para se
transformar no instrumento de andlise das partes da grande maquina em que o

universo estava sendo transformado.

Na primeira metade do século XVII, desenvolve-se o racionaiismo de Descartes (1556-
1650). A arte deste século, conhecida como o Barroco, é uma aguda expressac de
perplexidade, de espanto, de um homem dividido entre 0 céu e a terra, entre a luz e a

sombra, entre o humano e o divino.

O lluminismo no século XVIil é o exagero a que chega o mito da racionalidade absoluta
que se supunha superior e privilegiada e segundo o qual a razdo humana daria conta
de desvendar o universo, em termos quantitativos e precisos. A razdo era o instrumento

com que o homem pretendia desencantar-se da natureza no interior da cultura.



O segundo grande momento do mundo moderno & a automatizagdo do trabalho
humano, levada a efeito pela primeira Revolucdo industrial, iniciada em fins do século

XVIIl e desdobrada, em muitos aspectos, pelos séculos seguintes.

A automatizagac procurou substituir a forga fisica por novas formas de energia como o
vapor, o carvao, a eletricidade, etc. O trabalho que até entdo era feito por musculos
animais (irracionais ou humanos), agora passava a ser realizado por maquinas
mecdanicas movidas pelas energias novas, sistemas abertos funcionando a uma baixa

velocidade, de modo que o trabatho passou a ser um elemento acessorio.

A ciéncia, esta sim, utifizada como for¢a produtiva, trabalhe social acumulado (capital
tecnico), transformou-se na forma mais adequada de reproducéo e formagao do capital
em geral. Neste processo a maquina deixa de ser o meio de trabalho do trabalho

individual.

Neste fatc reside, ao mesmo tempo, a singularidade, a particularidade e a
universalidade da tecnologia capitalista; a relagdo entre o trabalho e 0s meios de
produgdo, entre os instrumentos, & invertida: o proprio trabalho se transforma em

instrumento, a mediagaoc entre o sistema de maguinas.

Em todas as sociedades que precederam o capitalismo, a técnica era entendida como
poiésis, meio pelo qual os homens transportavam a realidade para dentro das formas,
meio pelo qual as fronteiras entre o homem e a natureza se diiuiam, os espacos se
compenetravam. Em Terra dos Homens de Saint-Exupéry (1970, p: 39/40),

encontramos uma passagem que pode ilustrar melhor o que queremos dizer:

“Estavamos outrora em contato com uma usina complicada. Hoje, esguecemos que
o motor roda. Ele cumpre a sua fungéio que é rodar, como um coracgéo bate - e ndo

prestamos atengdo ao nosso coragdo. A atencdo nao é mais absorvida pelo



instrumento. Além do instrumento, através deie, € a velha natureza que

encontramos, a do jardineiro, a do navegante, a do poeta”

Na leitura de Marx, guando 0 capital intervém no processo produtivo de forma
determinante, esta situacdo se inverte. Nao sio mais os homens que animam os
instrumentos, mas as maquinas. Estas adquirem habilidade e até alma, dada pelas leis
da mecanica. Neste nivel o trabalho dos homens se transforma em instrumento pelo

qual as maquinas funcionam.

Nao € mais a subjetividade humana que possui a ciéncia, mas 0s objetas técnicos. O
trabalho dos homens passa a ser simples agdo mecédnica. Se antes, os homens
utilizando-se dos instrumentos como um prolongamento do seu corpo expressavam um
conhecimento do mundo e as possibilidades de uma agéo racional, consciente sobre
ele, agora & a racionalidade do instrumento, que guiara suas ac¢des lhe permitindo

conquistar o mundo.

Um nove tempo com um novo ritmo comegava. Com a industrializagdo do mundo o

tempo humane & definitivamente substituido pelo tempo da maquina.

O espaco, por sua vez, torna-se mecanizade, no sentido de que, 0s objetos técnicos
passam a ter uma existéncia auténoma, isto &, nao estdo mais numa relacao de
simbiose com a natureza e a sua lbgica instrumental desafia a propria tecnologia da

natureza.

Jacques Ellul (1968:87), um dos primeiros a refletir sobre a formacde de um meio

técnico, assim se refera sobre ele:

‘O meio em que penetra uma técnica torna-se todo ele, e as vezes de um so golpe,

um meio técnico. Nac ha escotha possivel em presenca de um resultado a obter
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entre 0 meio técnico & 0 meio ndo técnice, fundade seja na fantasia, seja em

qualidades individuais, seja em uma tradigio.

Nada mais pode entrar em competicdo com o meic técnico. A escolha & feita a priori.
Nem o homem nem o grupo pode resolver seguir outro caminho além do caminho
técnico: estdo com efeito colocades diante do seguinte dilema muito simples: ou
bem decidem salvaguardar sua liberdade de escolha, decidem usar o meio
tradicional ou pessoal, moral ocu empirico, e entram entdo em concorréncia com o
poder contra o qual nao tem defesa eficaz; seus meios nao sdo eficazes; serdo
esmagados ou eliminados, e eles proprios serdo vencidos, ou entdo resolvem
aceitar a necessidade técnica, nessa hipétese, venceréo, submetendo-se, porém, de

modo irremediavel, a escravidao técnica.

N&o ha, pois nenhuma liberdade de escoiha. Encontramo-nos, atualmente, na fase

da evolugao histdrica de eliminag¢&o de tudo aquilo que ndo & técnico.”

A oposicao entre 0 meio natural & 0 meio técnico vai apagando a possibilidade de uma

técnica integrada ac meio como realidade Unica - a realfidade-Terra, conjunto

indissociavel formado pela natureza e os homens.

2.2 O desencantamento da agdo humana

O terceiro grande momento, este que estamos vivendo, o da automacao da sociedade,

surge com os avangos da ciéncia cibernética. Esta ja ndo vé o munde com serenidade,

mas como algo que tende ao caos, a deterioragéo, a entropia.

O fato dos objetos técnicos tornarem-se cada vez mais fixos, volumosos e

especializados, contribui para que cada pedago do espaco utilizdvel dos homens fique

dotado de uma funcionalidade potencial propria que contribui para a sua desigualdade.
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Neste novo meio, denominado por Milton Santos (1994:139) de meio técnico-cientifico-
informacional, a “construgdo ou reconstrugdo do espago se da com um crescente

contetido de ciéncia e de técnicas.”

Ao nascerem com uma intencdo especifica e precisa dada pelas informagdes

concebidas cientificamente neles contidas, os objetos técnicos intensificam a producéc

& a reproducdo ampliada do capital.

De modo correspondente e dinamico, articulam-se novas divisdes do trabatho social,
mais profundas e espacialmente mais extensas, resultando numa nova distribuicéo da

totalidade de recursos disponiveis:

“Quanto mais desenvolvido o capital, quanto mais extenso &, portanto, ¢ mercado
em que circula, mercado que constitui a trajetdria espacial de sua circulacéo, tanto
mais tende simultaneamente a estender o mercado e a uma maior anulagéo do
espaco através do tempo (...) Aparece agui a tendéncia universal do capital, o que o

diferencia de todas as formas anteriores de produgao.” (Marx, 1978)
Chegamos, entio, a fase histdrica em que o desenvolvimento do capitalismo se
generaliza sobre a realidade-Terra, totalidade estruturada de relagdes sociais

conformadora de um espago utilizavel. Em que a técnica se estende e se aplica n3o so

a atividade produtora mas a totalidade das atividades humanas.

Segundo Jacques Ellul {(1968:116/7) os homens ja perceberam “que ao longo de todo o
curso da civilizacdo, sem excec¢do, a técnica era um elemento englobado em uma
multidao de atividades néo técnicas. Atualmente, a técnica engiobou a civilizagdo toda

inteira.”

Neste processo, a racionalizacdo que caracterizou o sécuio das Luzes e o inicic das

revolugbes industriais, transformou-se em simples reflexo da “racionalidade formal e



real inerente ao mode de operagdo do mercado, da empresa, do aparelho estatal, do
capital, da administragdo das coisas, de gentes e idéias, tudo isso codificados nos
principios do direito. Juntam-se ai o direito € a contabilidade, a légica formal e a
calculabilidade, a racionalidade e a produtividade, de tal maneira que em todos os
grupos sociais e instituicdes, em todas as acbes e relagdes sociais, tendem a
predominar os fins e 0s valores constituidos no ambito do mercado, da sociedade vista

como um vasto e complexo espage de trocas.” {lanni, 1995: 20)

Uma nova etapa do processo secular de racionalizagdo que se exerce através dos
sistemas de objetos e agles articulados ao capital giobal “(...) acentua e generaliza a
alienacdo de uns e outros, também em ambito universal. O que j& era um dilema
evidente no século XIX, acentua-se no sécuio XX e promete aprofundar-se no século
XXI. A marcha da racionaiizacdo caminha par-a-par com a alienacdo, uma e outra
determinando-se reciprocamente (...) a mesma racionalizagdo que prioriza o tempo, o
ritmo, a velocidade e a produtividade produz a subordinagéo do individuo & maquina, ao
sistema, as estruturas de dominacgio e apropriagio prevalecentes, promovendo a sua

alienacdoc.” (lanni, 1995:186/7)

Como dissemos anteriormente, os homens aoc transformarem a natureza, transformam
a si proprios, mudam a sua maneira de pensar, sentir e agir em fung¢éo do conjunto das
condigbes de sua existéncia e, particulamente, do estado dos conhecimentos e da
producéo das tecnicas e da finguagem que eles dispdem para se exprimir uma vez gue
a linguagem €& o “instrumento do pensamento e do raciocinio lagico.” (Friedman,

1968.27)

O espago como um sistema de objetos fechou-se aos territdrios da realidade que se

recusam a medida e a quantidade. Entre as construgdes da técnica e a paisagem
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natural que as contém, para Otavio Paz em sua obra Signos em Rotagdo (1976:104),
‘ndo ha dialogo nem correspondéncia” porque a técnica ndo & “propriamente uma
linguagem, um sistema de significados permanentes fundado em uma visdo de mundo.
E um repertorio de signos que tem significados temporarios e varidveis. (...) a
universalidade da tecnica € de ordem diferente: ndc nos oferece uma imagem do

munde e sim um espage em branco.”

Assim e que os objetos e as agdes no mundo de hoje estdo carentes de um discurso
embora ja nasgam com um discursc bastante clarc e especializado. Por um lado, o
valor dos objetos provém da sua eficacia e da sua possibilidade dindmica de aumentar
a produtividade das agbes humanas e, por outro, as agGes humanas perdem a sua

espontaneidade, tornam-se pragmaticas, obedientes a racionalidade dos instrumentos.

A ciéncia aliada ac sistema produtivo nos ensinam a produzir, a fazer aiguma coisa,
mas nao a agir.'* Para agir precisamos da convivéncia, da experiéncia de noés mesmos,
da presenga do outro, da liberdade, da politica de onde emergem os conflitos, de onde
elegemos novas aliangas e a partir da qual podemos construir novas formas de

organizagio social.

Segundo Milton Santos (1994:111), “(...) sistemas de objetos e de acées interagem. De
um fado, os sistemas de objetos condicionam a forma como se d3o as agles e, de
outro tado, © sistera de agles leva a criacdo de objetos novos ou se realiza sobre

objetos pré-existentes. E assim que o espaco (sinbnimo de natureza) encontra a sua

“Podemos dizer que ¢ através das relagBes de produgiio que se define o quadro institucional de uma
sociedade. Habermas (1987) concebe esta dimensio em termos de agir comunicativo reintroduzinde a
disting&o Aristotélica entre fazer e agir, O fazer é interpretado como um agir instrumental e estratégico,
um agir racional teleologico, que visa a disposigZo € o controle de processos naturais e sociais; o agir é
considerado primeiramente como um agir comunicativo, que define o ambito da interagio social
segundo normas e visa, por meio da dissolugio das formas de falsa consciéncia, estabelecer relagbes
sociais sem dominagiio.
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dindmica e se transforma. No comeco era a natureza selvagem, formada por aobjetos
naturais, que ac longo da histéria vao sendo substituidos por objetos fabricados,
objetos tecnicos, € mais recentemente por objetos mecanizados e, depois cibernéticos,

fazendo com que a natureza artificial tenda a funcionar come uma maquina.”

A crise que estamos vivendo, portanto, inclui também outra dimensdo igualmente
fundamental: a do desencanto da ag¢do humana que seguiu-se ao desencanto do

mundo.

A familiaridade opressiva com o mundo dos objetos, como dizia Marcuse (1981:74)
precisa ser rompida para nos afastarmos da sociedade alienada de si mesma e da

natureza.

A nossa praxis precisa ser novamente invertida, precisa deixar de ser repetitiva e
tornar-se criadora para transformarmos o mundo. S6 assim, os homens poderdc se

fazer a st mesmos e um mundo humano.

O humanismo tecnolégico proposto por Marx € inquietante para a ciéncia e a técnica
ndo s6 porque as coloca na dependéncia da politica, mas também porque a atividade

técno-cientifica deve estar sob o critério da melhoria da vida em sua totalidade.

2.3 A realidade-Terra colocada ao alcance do capital através da unificacio
das técnicas

Assim como o tempo e o espaco, a técnica também é uma realidade historica e suas
caracteristicas principats, segundo Jacques Eliul {1968:5) s&o: “automatismo, auto-
acrescimo, insecabilidade ou indivisibilidade, universalismo e autonomia.” O
automatismo da técnica significa para Jacques Ellul a impossibilidade do significado da

técnica ir além da sua eficacia, da escolha dos meios a serem utifizados.



A técnica &, portanto, instrumento cuja duragéo depende do seu funcionamento e sua
forma nac tem cutro significado que ndc o de sua eficacia. Assim que deixam de

funcionar perdem o seu significado.

Ellul entende que ¢ progresso tecnico se daria por auio-acréscimo. Cada vez mais o
progresso técnico deixa de ser produto da intervengéio humana para se tornar uma
producdo de si mesmo, isto porque as descobertas técnicas constroe-se a si mesmas,

num processo em cadeia.
Tomemos um exemplo do propric Ellul (1968:95):

“Para facilitar a dona-de-casa nos Estados Unidos, utiliza-se um novo
aparelho que tritura fixo e permite elimina-lo peio rale da pia. Esse processo
provoca imensa poluicdo em todos os rios norte-americanos. E precisc entao
procurar um novo meic de purificaglo dessa agua que deve, em definitivo, ser
consumida: a maior guantidade de oxigénio sera necessaria para permitir as
bactérias destruir as matérias organicas. Como oxigenar os rios? Fis como a

técnica se engendra a si mesma.”

Como ja dissemos anteriormente, a técnica é instrumento cujo significado provém de
seu uso eficiente. O unico criterio pelo qual a técnica pode ser julgada é o seu proprio
uso. Isto para Ellul representa a insecabilidade ou unicidade da técnica. Em qualquer

parte ela apresenta as mesmas caracteristicas.

“(...) no comego da histéria social do plansta, havia tantos sistemas técnicos guantos
eram o0s |ugares e os grupos humanos. Estes eram servidos apenas pelas técnicas
do corpo, carentes de mobilidade, eram dependentes de areas geogréaficas restritas,
onde os recursos de sua inteligéncia e os recursos naturais combinados permitiam a

emergéncia de modos de fazer dependentes do entorno imediato.
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{...) Esse movimento unitaric se dava praticamente sem outras mediacbes além
dessa relagdo ao mesmo tempo horizontal e vertical entre o grupo e o seu meio. O
lugar definia, & um s tempo, as condigdes de vida e as condigdes (0s processos) de

sua evolucao. Os sistemas técnicos eram focais.” (Santos, 1996:151/2)

No entanto, “correspondendoc a propria natureza do capitalismo”, o “movimento de
unificacdo da tecnicas”, principaimente, a partir do século XIX, se intensifica e se

estende pelo espacgo geografico.

A ultima caracteristica das tecnicas descrita por Jacques Ellul (1968:119) - o seu
universalismo - € do “ponto de vista geografico, faciimente verificavel e alcancga
progressivamente pais apds pais sendo que sua area de atuacdo identifica-se com o

mundo.”

A evolugao histérica do homem, no periodo atual resulta numa economia mundializada
- no comeco dos tempos historicos cada conjunto de recursos correspondia a um
modelo particular de técnica, hoje temos um modelo técnico (nico que se sobrepde 3

muitiplicidade dos recursos.

Nessas condigdes a unificagdo das técnicas coloca a realidade-Terra ao alcance do
capital a medida que a torna mais disponivel & for¢a invasora dos sistemas de objetos e

de acdes normativas.

Os acréscimos de ciéncia, técnica e informacéo definem ou redefinem os espacos de
globalizagdo que podem ser reconhecidos pela densidade da presenca dos objetos

técnicos, a densidade informacionai e a densidade normativa.

A densidade da presenga dos objetos técnicos e o grau de sua artificialidade conferem
aos espacos de globalizacdo a possibilidade de atender prontamentamente as

exigéncias do mercado. Esta densidade dos objetos técnicos e o seu grau de
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artificialidade sao os dois elementos a partir dos quais se da a producdo da “crise
ecoldgica”.

Da densidade tecnica, por sua vez, deriva a densidade informacional. Especializada, a
densidade informacional nos informa sobre as “exterioridades do lugar’ e a sua

capacidade de entrar em relagdo com outros lugares, privilegiando setores e atores ou

excluindo um e outro.

Ja, a densidade normativa, nos indica o quanto as normas locais deixam de oferecer

resisténcia para a constru¢aoc da nova ordem giobal.
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PARTE Il

A TERRA COMO MUNDO DOS HOMENS E A NECESSIDADE DO MUNDO



CAPITULO 3 - DA CRITICA AO PROJETO TECNICO DAS SOCIEDADES
INDUSTRIAIS AO PROJETO DA NATUREZA COMO PARCEIRA

Nos itens anteriores procuramoes entender como, na dimensdc da racionalidade
instrumental, as relagbes entre a sociedade e a natureza mediada pela técnica

configuram a realidade-Terra.

Vimos como a objetivagio progressiva da razéo instrumental ou técnica (subjetiva ou
pragmatica), conduziu ac desencantamento do mundo ac qual se seguiu o

desencantamento da agio humana.

Paralelamente as relacdes, processos e estruturas do capitalismo a organizacao da
vida social foi impregnando-se de formas racionais, de tecnologias da racionalidade.
Deste modo, as relacdes sociais se configuraram como um sistema de acbes e a
produgac material como um sistema de objetos dotados de uma intencionalidade
simbdfica mediada pela racionalidade totalitaria dos meios a servico de fins e valores

constituidos nos horizontes do mercado.

Vimos que a cada inovacgéo técnica, do saber-fazer na producdo, temos diferentes
formas de divisdo de trabatho, de relagbes sociais e econdmicas, de relagdes com o
espago utilizavel. Que estas diferentes formas, subordinadas & praxis tecnoldgica
capitalista, se produzem e se reproduzem em escala global impondo a crescente
potenciacdo das forcas produtivas que, cada vez mais, definem de modo reciproco as

relagdes de producéo.

Neste processo chamado de globalizag3o, os sistemas de objetos e de agdes os quais
tncluem os subsistema de agio comunicativa, carregados de intencionalidades

mercantis, gue comandam os movimentos da producdo e da vida organizando e
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instrumentalizando a realidade ndo nos permitem a comunicagaoc, o didlogo gque nada

mais é que a aceitagéo da alteridade, de ser e de existir no outro.

Que €& atraves dos sistemas de cbjetos fabricados para serem a “fabrica da acao” que o
sistema social global exerce a sua insensivel & implacavel racionalidade definindo os
espacgos utilizaveis da globalizagdo que podem ser reconhecidos pela densidade da
presenca dos objetos técnicos, da densidade informacional e normativa e, sobretudo.
nos impedindo de ver o espago como uma forma de “reconhecer” criada pela prépria

vida.

O percurso que realizamos até aqui permite-nos acrescentar outros elementos ac
problema colocado inicialmente, ou seja, como se constitui uma nova racionalidade ou
uma contra-racionalidade que, incluindo as reciprocidades ecolégicas pudesse abrir
perspectivas para a construgdo de uma dialégica mais complexa que abarcasse a vida
em todas as suas manifestagfes permitindo, assim, apreendermos a realidade-Terra,
principalmente, através de uma vontade aprimorada que nos daria a possibilidade de

alcangar a técnica como extenséo do nosso poder de cuidado e n&o de dominagao.

Em suas consideracbes sobre a racionalidade e a racionalizacio, Morin levanta as

seguinies questdes:

“1. Nem o universo fisico nem a vida podem traduzir-se totalmente num sistema
coerente de ideias. Esta impossibilidade de encerrar o real no ideal deve ser
concebida como irracionalidade. 2. Podemos saber se a racionalidade comporta a
iracionalidade, infra-racionalidade, meta-racicnalidade, super-racionalidade. 3. A
racionalizacao & aguilo que oculta e engloba o problema da irracionalidade; identifica
reai e racional, isto € real e ideal. O real escapa por todos 0s lados & racionalizagéo.

4. A vida une em si 0 racionalizavel e o irracionalizavel. 5 A nova racionalidade deve
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ser aberta para o nao racional. 6 A nova racionalidade deve associar-se e opor-se 3
racionalizacdo que, embora proveniente da mesma fonte, & a sua verdadeira
inimiga: a racionalizagéo € a ideacgdo fechada, a coeréncia fechada, a logica
fechada; quer encontrar a ‘razao de ser para a toda a existéncia, toda a realidade.”

(Morin, 1987, vol. |, p:283)

Nesta parte do trabalho iremos analisar o “projeto pratico” de Habermas que pretende
se colocar como uma possibilidade real que inverte as construgdes utdpicas nas quais
as condi¢cbes ideais aparecem no final, observando, principalmente, que a “nova

racionalidade deve associar-se e opor-se a racionalizaco.” (Morin, op. cit., p:283)

Realizaremos esta analise no contexto da critica efetuada as sociedades
industrializadas unidimensionais por uma das vertentes do ambientalismo, que nas
décadas de 60/70, foi fotemente influenciado pelas idéias de Marcuse para quem um
novo “padréo historico de revolucéo” surgia com a descoberta das forgas libertadoras
da natureza e de seu papel vital na construgdo de uma sociedade livre, convertendo-se
em nova forca de mudanga social” (Marcuse, 1981:62) e pela utopia mistica de

Benjamim, Bloch, Adorno e do préprio Marcuse de uma “ressurrei¢éo da natureza.”

Este contexto nos permitira estabelecer os elos possiveis entre o “projeto pratico” de
Habermas e 0 "novo ambientalismo™ que, nos dias de hoje, constitui-se comao nicho de
racionalidade comunicativa, como um meio dado, entre outros, a invengio de uma nova

modernidade ética, estético-expressiva.

Nossa hipétese aqui é gue se, por um lado, a racionalidade comunicativa é necessaria
para o estabelecimento do discurso ético racional, para apreendermos o carater
processual da construcao simbdlica da natureza que se deixa conhecer quando

materializada nos sistemas de objetos e de agbes, por outro, & incapaz de ultrapassar
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0s limites de uma discussao sobre as condigbes de possibilidade do discurso ético e

formular uma alternativa concreta de comportamento moral.

3.1 A Sociedade e a Natureza numa Co-Produc¢io
Segundo Stefan Kung (1992:66), desde os anos 80, tem re-surgido uma preocupacio

com a pratica, com a necessidade de um fundamento ético-racionat para o nosso agir.'

O desamparo racional diante de nosso proprio desejo de agir moralmente &
consequéncia do processo de modernizacdo social que se deu através do
desenvolvimento de sistemas autdénomos como a economia {mercado) e o Estado
{tecnoburocracia) que operam conforme as regras da racionalidade sistémica e

instrumental visandc a maximizagédo da produtividade, do desempenho e da eficacia.

E consequéncia também da modernizagdo cultural. Com ela a arte, a ciéncia, a moral, a
politica diferenciaram-se em unidades autdnomas de valor, cuja legitimidade passou a

ser dada por critérios intrinsecos de validago.

“Essa preocupagio, segundo Kung (1992:66) se percebe, por exemplo, na filosofia linguistica (Kar! Otto
Apel). ou na teoria critica da escola de Frankfurt (Yurgen Habermas), ou na teoria da Histéria (Rudger
Bubner).

Kung ainda levanta uma questdo que para a nossa discussdo € importante:

“Justamente para uma &tica do discurso (Apel, Habermas) que acentua a importancia do discursc
racional e do consenso, coloca-se a seguinte pergunta como probiema: Por que preferir o discurso e o
consenso 2o invés do conflito?

Pensamos que uma pessivel resposta que nos levaria a decidir pelo consenso e nio pelo conflito ¢ dada
por Leis (1996:47):

“E dificil negar o fato de que os probiemas ambientais globais ebrigam a buscar mecanismes objetivos
que situem a cooperagdo acima do conflito.”

Ou ainda por Morin (1987;vol. 1, p: 353) quando este coloca que “(...) uma ciéncia complexa nunca terd
de ser validada pelo poder de manipulagdo que procura, pelo contrdrio. Mas. se ndo desenboca em
agdes manipuladoras. desemboca necessariamente na agfio, Ora, enriquecendo e mudando o sentido da
palavra ‘conhecer’, a complexidade convida-nos a enriquecer ¢ mudar o sentido da palavra ‘acdo’, a
qual em ciéncia e em politica, e tragicamente quando quer ser libertagdo, se torna sempre, em dltima
instdncia, manipulagio e subjugacdo. Podemos entrever que uma ciéncia que traz possibilidades de
autoconhecimento, que se abre para a solidariedade cosmica, que néo desintegra o rosto dos seres e dos
existentes, que reconhece o mistério de todas as coisas, poderia propor um principio de agdo que nio
ordena mas organiza, que ndo manipula mas comunica, que ndo dirige mas anima.”
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Na perspectiva do decisionismo subjetivista caracteristico do libaralismo estas unidades
autbnomas de valor encerraram-se no dominio da vida privada, da decis&o particular.
As regras técnicas, os resultados cientificos, os procedimentos administratives, as
performances, ou seja, os saberes operativos, estes sim, podem ser objetivamente

avaliados em fungéo de sua adequagac a fins previamente fixados.

Esta racionalidade foi denominada por Max Weber de racionalidade meio-fim. Nela o
critério de avaliacao & sempre dado em fungéo da potencializacio eficaz dos meios em
relagao aos fins, os quais, por sua vez, resultam ou estdo implicitos na logica do

sistema.

A partir deste quadroe fica dificil superar, no horizonte simbélico do mundo racionaiizado,
a bifurcacdo da sociedade em um dominio organizativo em que os fins estdo
previamente dados, e um dominio do pessoal cujos fatores centrais séo o juizo e o

debate sobre os valores.

Segundo lanni  (1996:178) ‘“modernizam-se antes procedimentos do que
temperamentos, antes modos de agir do que de pensar, antes formas de imaginar do

gue de sentir.”

A pergunta sobre o sentido da existéncia humana, da existéncia do mundo, sobre a
liberdade humana, ha tempos vem sendo respondida nao pela religido ou por algum
movimento politico nove. A margem dos partidos tradicionais, a defesa de novos
valores, a busca de outros sentidos se da através de outros movimentos da sociedade

civil, entre eles 0 movimento ambientalista.

Em relacéo a este aspecto, Ferreira (1996:254/5) circunscreve as tendéncias atuais do

movimento ambientalista que “optaram transitar no espago publico da cidadania”,



segundo a acao estratégica e os canais preferenciais da sua pratica comunicativa frente
as exigéncias funcionais dos sistemas econdmicos e administrativos autonomizados, a
tecnelegia e as instituigdes juridicas.

‘A primeira delas caracteriza-se pela militancia, ja que € herdeira da tradicio
socialista e anarquista de décadas anteriores. Seu principal desafio & o dialogo com
os outros movimentos por direitos sociais, sindicais e civis, e o contetdo de sua
proposta &€ mais voltado para a compatibilizacéc da qualidade ambiental ap bem-

estar social, como sendo o Ultimo baluarte a ser conquistado na construcio da

cidadania.

Em uma outra dire¢do, mas ainda transitando em tornc do mesmo eixo de agédo, ha
uma segunda tendéncia que se caracteriza como grupo de pressao, e seu dialogo
preferencial € com o Estado (...) O contelido de sua proposta & baseado em uma
promessa de eficiéncia na utilizagéo dos recursos, e sua garantia & técnica e
cientifica, uma vez que os grupes gue a compdem pressupde o esvaziamento do
discurso mobilizatério. Isso porque eles trabalham com a hipétese da baixa
eficiéncia de incorporagdo das reivindicagbes ambientalistas por um contingente
suficientemente significativo dos movimentos sociais tradicionais, na maior parte das
vezes considerados refratarios a questdes outras que ndc aquelas ligadas & esfera

do trabalho e da producéo.”

Ainda segundo a autora teriamos a tendéncia representada pelos “Gitimos-romanticos”.
Caracterizada pela dificuldade de didlogo tanto com os que atingiram a maioridade, ou
melhor, com os que constituem a “opinido piblica esclarecida” e com os ‘excluidos”, ou

seja, com a aqueles que permanecem na menoridade, esta tendéncia

“(...) vém conseguindo grande visibilidade, expandindo sua esfera de influéncia,

Justamente porque transitam na esfera da vida privada, e o confetdo de sua
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proposta reveste-se de um significado que nega o politicc. Exatamente por isso, os
desafios que enfrentam sdc de outra natureza: sua acio desloca-se da esfera
politica para a cultural. O fato de, em muitas circunstancias, confundirem-se com os
grupos militantes, ja que muitos s&c herdeiros das tradicbes anarguistas e da
teologia da libertacéo, faz com que a opinido publica relacione-os como sinénimo de

‘ambientalismo’." {grifos nossos)

A outra tendéncia do ambientalismo, a neo-romantica como caracteriza Ferreira
(1996:256), movimentando-se em outra dire¢do “coloca como problema de fundo os
valores constituidos sob um tipo de racionalidade instrumental, base das relactes

modernas entre os homens e destes com a natureza.”

A redescoberta da natureza como elemento capaz de reenraizar os homens e
reencantar o mundo, nas décadas de 60/70 aliaram-se & experiéncia estética da

contracuttura. (MacCormick, 1992 e Ferreira, 1996)

A critica a racionalizagdo burguesa, aos valores das sociedades industriais, exprimiu-se
na demanda por uma relagdo mimética com a natureza, na necessidade da sociedade
alternativa, da vida comunitaria, da convivéncia solidaria e cocperativa em oposigaoc ao
egoismo grupa! da familia, além da experiéncia comunicativa alternativa em que ©
espago da imaginacdo e da espontaneidade quebrassem o dominio dos
comportamentos estereotipados, a-criticos da estética estabelecida pela cultura de

massa industrializada.

O sonho acabou e aqueles que conseguiram acordar procuram, hoje, segundo Leis
(1896:141/2) mostrar os “sinais de um estado de espirito” a partir dos quais possamos
“‘construir as pontes que comunicam e permitem interagir positivamente ao conjunto de

elementos que compde o ambientalismo, potencializando assim uma praxis global.”
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QO “caminho do meio”, ou da “"moderagcadc’, ou do “equilibric® para 0 “novo

ambientalismo” consiste na busca de “justos meios’. Baseando-se nos principios do

u

paradigma dialdgico ¢ “novo ambientalismo” retém “...a possibilidade de criagdo na

idéia de producao.”
"A idéia-chave de que o poder reside na produgéo deve ser lida e compreendida,
nao no senlido restrito, economista, do termo ‘producdc’, mas no seu sentido
organizacionista/informacional. Ndo é ¢ poder scbre os meios de produgéo, é o
poder sobre a producdc da produgio, isto €, a generatividade social: ndo ¢ somente
a propriedade das coisas, dos bens; a dominag&o reside na dominagio dos meios
de dominacgdo; a subjugacao dcs meios de subjugacdo; o controle dos meios de

controle: o poder informacional do aparelho.

Vemos aqui a exatidédo e o erro de Marx. Marx procurava aquilo que na sociedade
era gerador, e foi com exatiddo admiravel que sublinhou, antropologicamente, a
nogao de ser generico e, sociologicamente, a nocdc de produgdo. Mas o Unico
fundamento que a fisica da época oferecia era de natureza energética: o trabatho;
igualmente vira na sociedade o poder de classe e ndo o poder do aparelho.” (Morin,

1987, vol. |, p:316)
Esta abordagem de Morin nos leva a considerar, em primeiro lugar, a existéncia de uma
ordem global, que se configura e se materializa nos espago utilizavel da realidade-Terra
através da racionalidade técnica e operacional do conjunto de sistemas de objetos e de
agles, do “aparetho”, da organizacdo que produz as informacfes e os mecanismos de

solidaniedade necessarios para a coeséo de sua estrutura.

Por outro lado, esta ordem global produz interagdes que fazem aparecer novas
modalidades de relagdes e estruturas pelas guais, num circulo dialético permanente,

emergem uma contra-racionalidade enraizada no mundo da vida, na ordem do cotidiano

56



das praticas imediatas que estdo fundadas em uma rede comunicativa de sentidos, na

cooperagao, na emogao, na consequéncia inesperada das acdes, em outro Ethos.

Ou seja, entre a realidade social {a sociedade vista como totalidade dindmica de inter-
relagbes significativas) e sua aparéncia (a sociedade vista como a justaposicio de
objetos e eventos isolados, governados pela lei externa do mercado) existem

mediacdes pelas quais uma e outra sao transformadas.

O fio com o qual queremos amarrar o projeto pratico de Habermas ao “novo
ambientalisme” ou 0 ambientaitsmo nec-romantico, parte sobretudo, da idéia de uma
‘sociedade concebida como organizacac informacional/comunicacional” que pode,

como nos diz Morin (1987, vol. | p:316)

“(...) rengvar e enviquecer o problema do dominio e do poder. Levando-nos &
detectar o problema-chave da monopolizagdo da informagdo. O poder ¢
monopelizado quande um aparelho, e, portanto, uma casta ou classe de aparetho,
monopoliza as formas maltiplas de informagéo, liga diretamente o poder & o saber
(quem reina detem a verdade), o bastéo de comando ao cetro, o sagrado ao politico.
A exploraco e a dominagdo coincidem com a relegacdc dos explorados e
dominados as tarefas puramente energéticas de execucdo, a sua exclusdo da esfera
generativa/programatica. Tém apenas direito aos sinais que os informam sobre o

que devem fazer, pensar, esperar, sonhar.”
O problema aqui &, também, verificar até que ponto a critica de Habermas a Marcuse
em Técnica e Ciéncia Enquanto Ideologia ndo cai na mesma armaditha, qual seja, a de
considerar a exploragéo e a manipulagéo racional dos meios como forma de se chegar
a uma comunicacéo verdadeira, isenta de coacdes?, ou ainda, se Habermas nio toma
a racionalizagdo da organizagio fenémenica pela racionalidade da organizago

generativa.
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Quanto ac segundo aspecto, Habermas considera, 0 processo de modernizacac e a
racionalizagdo gue a acompanha, como caracteristica de um determinado periocdo

histérico, de uma determinada organizagac fendmenica:

“(...) este processo € sim um feixe de processos cumulatives que se reforgam
mutuamente, como a formagdo de capital e mobilizagdo de recursos,
desenvolvimento das forgas produtivas e aumento da produtividade do trabalho,
centralizacéo dos poderes e formagdc de identidades nacionais, expansao dos
direitos de participacdo politica. Mas, além disso, ¢ processo de modernizagdo
refere-se a um dado contexto histdrico do racionalismo ocidental.” (1990:14) (grifos

nossos)

Ja com relacdo ao primeiro, Habermas considera a racionalidade comunicativa como
uma raclonalidade alternativa, mas no alternativa a racionalidade instrumental, alias
esta & suposta como necessaria, como estratégica para a sobrevivéncia e reproducac
da especie humana e, portanto, no interior do sistema global de a¢ées e de objetos a
racionalidade instrumental deveria ser subsumida a racionalidade comunicativa, ser

controlada mesmo pelo mundo da vida.

A contribuicdo do projeto pratico de Habermas ac pensamento ambientalista estaria na
perspectiva da invengao do futuro, na reflexio sobre os fins, pois como nos diz Morin
(1987 vol. |, p:248), a idéia de progresso, presente inevitavelmente na idéia de invencéo
do futuro, consiste em “integrar a finalidade da causalidade interior, que procede da
geragdo de si, e conceber esta causalidade generativa interior, na sua complexa

relagdo com a causaliidade exterior.”

Q projeto pratico de Habermas pode nos levar a entender que existe uma causalidade

generativa na produgdo e que esta é de fato uma co-producao - talvez a metafora do
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caracol e da sua concha expresse melhor essa co-producdo: a humanidade
naturalizada reconciliada com a natureza humanizada proposta pelo jovem Marx e

censiderada por Habermas como uma proposta romantica.

O neo-romantismo ambientalista procurara no espago produzido e organizado pelo
homens as possibilidades de ‘reconhecimento” das formas produzidas pela vida.
Através de um diaidgica cada vez mais complexa, resultante da multiplicacdo das
finalidades praticas - o projeto pratico habermasianc - permitira a0 pensamento

ambientalista refletir sobre a finalidade da vida como imanente a si propria.

A ideia do projeto da natureza como parceira, como trancricdo simbodlica da vontade de
poder de cuidado e nao de dominagdo, manipulagéo, deve ser reconhecida como uma

dimensioc necassaria tanto da existéncia individual como social.

A metafora mais acabada da consciéncia tecnocratica (do discurso) - a nave espacial
Terra - sem duvida, como metafora da realidade historica (fendmeno) ligada a ideologia
da sociedade industrial e a sua despolitizagdo, pode nos auxiliar a “desvendar o phatos

escondido nos movimentos da histéria.” (lanni, 1996:22)

Nesse sentido, a metafora da espaconiave - Terra pode "bem ser o emblema de como a
moderidade se desenvolve no século XX, de como a razéo iluminista alcangou esse
momento negativo extremo, negando-se de modo radical, niilista, anulando toda e
qualquer utopia-nostalgia, atingindo o paroxismo na dissolu¢do do individuo como

sujeito da razdo e da histoéria.” {lanni, 1996:19)

O caminho que o ambientalistamo se propde a seguir diante de um quadro que se

apreserta sem alternativas € aceitar o caminho da invencéo, da invencao do futuro, e

59



neste caminho trazer de velta 0 uso da razdo para o espagc publico da cidadania,

recuperando o “individuc como sujeite da razao e da historia”.

O cocnhecimento, assim, adquire um carater instrumental: & instrumento para a vida
pratica. Para a sua realizagdo precisamos da liberdade. A autonomia da razio
corresponde a autonomia do agir. Agao e reflex@o, pratica e teoria, somente adguirem

sentido no projeto do esclarecimento.

Sendo a autonomia uma relagdo social, implica também negacgao daquilo que emperra
ou limita o seu exercicic: o poder do outro no qual habitualmente se identifica a fonte da
falta de autonomia. A saida da menoridade significa exatamente isto: romper com a

interiorizagao do poder do outro.

O "nove ambientalismo”, na sua vertente neo-romantica em nivel da formulacdo de seu
pensamentc se solta em busca do desenvolvimento de uma racionalidade capaz de
criticar a razéo, e ao mesmo tempo do desenvolvimento de um pensamento, que possa
nos levar ndo a superacdo das alternativas, mas ao didlogo consciente, a convivéncia

civilizada.

Para tanto, &€ necessario ndo 86 que a razado aberta conceba o irracionalizavel mas,

sobretudo, gue o irracionalizavel possa raciocinar-se.

"A racionalidade deve ser concebida como uma dupla dialdgica: entre o
pensamento, que elabora concepcdes coerentes e o real que nunca se deixa reduzir
totalmente a um sistema coerente de idéias;, entre a tendéncia gue produz
concepgbes e teorias, e a tendéncia critica, que deseintegra concepgdes e teorias.”

(Morin, 1987, vol.Ill, p:187)

A mediagdc possivel entre esta racionalidade e a imaginacdo criadora estaria na

comunicagao inter-subjetiva porque é solidaria e interativamente que a individualidade,
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a afetividade, as possibilidades de escolha e decisao afloram liberando a razéo para as
possibilidades infinitas da experiéncia concreta, esse impensado, gue fecunda o

pensamento humano.

A idéia do “ane! dialogico” sugerido por Morin (1987, vollll, p:198) nos da a
oportunidade de “escapar a alternativa estéril entre o idealismo solipsista, que encerra
o conhecimento no sujeito e o realismo ingénuo (conhecimento-reflexo}, que exclui o

sujeito/construtor/tradutor/conceptor.”

3.2 O Projeto Pratico de Habermas
A vasta producdo tedrica de Habermas pode ser dividida de modo bastante amplo,
segundo Giddens (1985:154/5), em duas fases sendo que a primeira coincide com a

publicacdo de Conhecimento e Interesse {1968).

Habermas, nessa obra, tem como ponto de partida a existéncia de uma tensac
conceitual marxista entre teoria e praxis herdada da Escola de Frankfurt. Para romper
com o fenémeno da cientifizacao, “a falsa autocompreenséo cientificista das ciéncias”,
ou seja, com a identificacdo do conhecimento com © conhecimento cientifico e do
conhecimento com o poder, & repensar as relagdes entre a teoria € a praxis, Habermas
formula a tese de que os interesses orientadores do conhecimento mediados pelo
trabalho e pela linguagem, n3o se esgotam na simples reproducdo da vida, pelo
contraric, seu critério @ a busca da valorizacdo da vida, de uma vida boa. Na busca da

emancipacao da vida, a unidade dialética entre conhecimento e interesse se realiza.™

1*Segundo Morin (vol. [H, p:66/67 ) A humanidade do conhecimento ultrapassou de longe a animalidade
do conhecimento. mas nfo o suprimiu. O conhecimento permanece voltado as finalidades do ser (viver,
sobreviver, reproduzir-se}). Mas o conhecimente humano em sua relativa autonomizagio e
autofinaliza¢8o reside no prazer de explorar, de procucurar, de conhecer. e pode supor-se que ¢é a partir
do conhecimento/jogo/investigacio/exploracdo que o conhecimento se vai emancipar relativamente das
necessidades imediatas.
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Nesta obra, Habermas, rejeitara localizar a razdo pratica no trabalho ou na praxis
politica, na praxis revolucionaria tal como sustentada nas Teses sobre Feuerbach de

Marx.

Todas as dimensfes da vida sejam elas sociais, culturais, econémicas ou politicas sao
expressies das agdes humanas. Para evitar a reducdo das agdes humanas a apenas
uma destas dimensdes, por exemplo, a dimensdo cultural da técnica, Platdc e

Aristotetes distinguiram a praxis (agao) da poiésis (fazer).

Habermas se utiliza desta distingdo para romper com a tendéncia de se reduzir a praxis
{(agir) ao trabalho (fazer). Segundo ele, Marx na critica a Fenomenoclogia de Hegel
(Manuscritos de 44) enfatizou o carater instrumental do trabalho. A Ideologia Alema, por
sua vez, afirma ele, mostra que Marx ndo explicou a ligacio entre trabalho e interagéo,

reduzindo-os os dois termos em outro, o da pratica social.

O fazer, para Habermas, € interpretado como um agir instrumental e estratégico, um
agir racional-teteoldgico, que visa a disposi¢do e o controle de processos naturais e
sociais. O agir no sentido da praxis € considerado como um agir comunicativo, que
define o &mbito da interagéo social segundo normas e visa, por meio da dissolugdo das

formas de falsa consciéncia, estabeiecer relagbes sociais sem dominagéo.

Esta distingao, a titulo de reconstrucao das categorias marxistas, permitira aclarar,
precisamente o aspecto mais relevamne da ideologia moderna, sob o ponto de vista de
Habermas, que seria a reducéo a racionalizagdo instrumental de todas as ciéncias e de

todos os saberes, a reducao da dominagao ao interesse pela manipulacéo e disposicdo
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técnica da natureza e dos processos socias. A emancipacdo € a comunicagao, deste

modo seriam uma parte do sistema de dominagéc das coisas.

Ne mesmo periodo, em sua obra Técnica e Ciéncia enquanto ldeologia publicada em
comemoragdo ao aniversaric de 70 anos de Marcuse, Habermas naoc acredita na
possibilidade de pensar a realidade técnica de outro modo que nao aquele que visa o

controle e a disposicao dos processos naturais e sociais.!’

“Marcuse tem em mente uma atitude alternativa para com a natureza, mas nao é
possivel derivar dessa atitude a idéia de uma nova técnica. (...) E tio precaria a idéia
de uma nova técnica quanto & precério pensar consequentemente em uma nova
ciéncia, caso a ciéncia deva significar, no nosso contexto, a ciéncia moderna
comprometida com a atitude da possivel manipulac&o técnica: tante para a sua
fungdo, como de resto para o progresso técnico-cientifico, ndo ha substituto que seja

mais ‘humane”.” (Habermas, 1980:318)

Segundo Habermas (1983:318), a tese de Marcuse do homem unidimensionai em que
a “revolucao significa de fato apenas uma modificagdc do quadro institucional que nio
afeta as forgas produtivas como tais” ndo consegue superar a analise diaiética entre as
forgas produtivas e as relagdes de producao apresentada por Marx em A [deologia

Alemd.

"Sobre este assunto, Habermas, em Um Perfil Filoséfico-Politico -uma entrevista (1987:95). assim se
coloca em relagiio 4 perzunta de até que “ponto a emergéneia da ecolegia como teoria ¢ como
movimento restringe a sua visfio anterior de que hd ‘apenas uma atitude teoricamente frutifera em
relacio a natureza’ - aguela interessada em seu controle técnico®
“A preocupaglo (responde Habermas), com cicles ecolégicos. com biotipoes e com sistemas ambientais
certamente suscitou novos temas, novos problemas, talvez até novas disciplinas. Contudo, até onde
posso ver, estas investigacdes de inspiragfio ecologica se movem inteiramente, do ponto de vista
metodoldgico, no quadro de referéncia usual. Até agora nada pode indicar que ciéncias naturais
alternativas possam ser desenvolvidas com uma postura nio objetivante, por exemplo, com postura de
um parceiro da comunicaco - tegrias na tradigéio das filosofias da natureza roménticas e alquimistas.™



Esta passagem nos leva a supor que, buscande apreender a realidade técnica nas
sociedades contemporaneas, Marcuse acredita que a supera¢do da racionalidade
instrumental exige. antes, a sua realizagdo total e consequente transformacdo numa

racionalidade pos-tecnologica.

A idéia de que a liberagao das forgas produtivas apds a eliminagédo da escassez poderia
reconciliar o homem e a natureza, com a supresséc da lei do valor e a emancipacio
dos homens de qualquer trabalho social necessario, segundo Habermas, & insuficente
para dar conta das novas relacdes existentes no capitalismo avangado, para diferenciar
a racionalizagcac no sentido de manipulagdo técnica & a racionalizacdo no sentido da
emancipacao, assim como nao permite anaiisar a funcao de legitimagao ideolégica que,
hoje, a ciéncia e a técnica desempenham no processo de reproducdo das sociedades

mndustriais.

Na analise de Habermas, o impacto do progresso técnico-cientifico no quadro
institucional das sociedades empenhadas no processo de modernizagdo ndc &

suficientemente explicado pelo conceito de racionalizacio de Weber.

“A dificuldade apenas abafada por Marcuse, quando fala do teor politico da razio
tecnica, & a de determinar categorialmente de maneira exata ¢ gue significa o fato
de que a forma racional da ciéncia e da técnica, ou seja, a racionalidade incorporada
nos sistemas do agir-racicnal-com respeito-a-fins venha a se expandir, chegando a
tornar-se a forma de vida, ‘totalidade histérica’ de um mundo do viver. Com a
racionalizagao da sociedade, Max Weber quis designar e explicitar esse mesmo
processo. Acho que nem Max Weber nem Marcuse conseguiu fazé-lo

satisfatoriamente.” (Habermas, 1983:319}
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Por essas razdées Habermas, ird se propor a reformular o conceito weberiano de
“racionalizagdo” e, também, a examinar “a tese da dupla fungdo do progresso técnico-
cientifico (enguanto forga produtiva e enguanto ideclogia).” (Habermas, 1983:319).
Weber e, tambem, a primeira gera¢éo dos tedricos criticos consideraram que a “jaula
de ferro” em que os homens contemporaneos viviam a sua existéncia desprovida de
sentido cosmico e dignidade morai era simplesmente o destino inevitavel da crenga na

razao.

O conceito de raciconalidade € utilizado por Weber para se referir a aspectos da agéo,
decisbes e visfes do mundc sistematizadas. A racionafidade sé se tornaria
caracteristica da acao depois de incorporada as estruturas de personalidade,
interpretagdes culturais e instituicbes sociais, este processo de incorporacac seria

chamado por Weber de racionalizagio.

A perda progressiva de sentido e liberdade nas sociedades ocidentais e a alienacao
que a acompanha para Habermas s&o compensadas pela maior autonomia individuat
em relacdo a tradigéo, pela possibilidade dos novos sentidos dados pelas experiéncias

estéticas modernas e, sobretudo, pele Ethos democratico do humanismo comunicativo.

Mais caracteristico ou essencial da interpretagdo habermasiana quantc a essa guestao
e o fato dela considerar as patologias sociais presentes nas sociedades ocidentais
como consequéncia da dinamica particular do capitaismo avancado e a

institucionaliza¢@o seletiva da racionalidade neste modo de producgéo social.

Para Habermas, Weber nao distingue as caracteristicas universais do processo de
racionalizago cultural e as formas histéricas particulares em que se dao esta

racionalizagao.
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Para dar “nova formulacdo aquilo que Weber chamou de racicnalizagdo”, Habermas

partira da distingdo entre “trabalho e interagéo”.

“Entendoc por ‘'trabalho’. ou agir racional-com respeito-a-fins, seja o agir
instrumental, seja a escolha racional, seja a combinagdo dos dois. O agir

instrumental rege-se por regras técnicas...

{...) Por outro lado, entendo por agir comunicative uma interagdo mediatizada
simbolicamente. E se rege por normas que valem obrigateriamente, que definem as
expectativas de comportamento reciprocas e que precisam ser compreendidas e

reconhecidas por, pelo menos, dois sujeitos agentes.” (Habermas, 1983:321)

Esta disting@o permitird a Habermas se referir a dois tipos de sociedade: as tradicionais
gue “so existem enquanto o desenvolvimento dos subsistemas do agir racional-com-
respeito-a-fins & contido dentro dos limites da eficacia legitimadora das tradi¢des

culturais” (Habermas. 1983:321) e a que surge com o modo de producio capitalista.

As relagbes que nas sociedades tradicionais se davam no contexto de um quadro
institucional cujos fundamentos inquestionaveis estavam baseados na tradicio cultural,
na dominagdo politica, agora passam a se articular ao sistema do trabalho sociai,
através das relagbes de produgdo. A dominag¢do das sociedades capitalistas se da
atraves do seu engajamento no processo de modernizacdo, isto &, da racionalizagao

que se legitima por meio da técnica e da ciéncia.

Segundo Habermas, a racionalidade da ciéncia e da técnica, subordinada ao interesse
da dominagdo, escapa a sabedoria pratica, na qual a imaginacido utliza os
conhecimentos objetivantes para atividade autolegisladora do agente. Ao contrario, no
saber-fazer, os conhecimentos objetivantes valem-se da imaginacdo, exigindc sua

inteira submissao a leis do objeto.
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Portanto, projetos praticos ndc podem se confundir com projetos técnicos. Nos projetos
praticos, a imaginagdo ainda que deva levar em conta as leis objetivas, encontra-se
subordinada a avaliacdo do agente, e delineia estados imaginarios que visam as
methores formas das relagdes e da vida humana. Ao passo que, nos projetos técnicos,
a imaginacdo busca apenas enconirar a melhor forma de construgdo do objeto,

regendo-se pelas leis da natureza em si.

Por isso, qualquer tentativa de constituigdo de realidades etico-culturais, segundo
projetos  técnicos-cientificos  devera, inevitavelmente, estar apoiada na
autocompreensao de si dos humanos como seres de piena heterénomia, como simples

coisas, objetos ou criaturas.

Se Weber considerou os processos desencadeados nas sociedades capitalistas como
resultado da racionalizagao cultural, Marx viu a desumanizagao e a fragmentacio da
vida no capitalismo como sintomatica da reducéo do trabalhe, atividade vitai do homem,

como um valor de troca.

Lukacs, por sua vez, encontrou em Weber a confirmacio da sua tese de que a forma
mercadoria tinha penetrado em todas as esferas da vida humana. Pode-se dizer que
Lukacs ultrapassou Weber na compreensao da patologia social contemparanea, isso
devido ao seu reconhecimento de que a reificacac associada a forma de mercadoria
nasce de uma contradicdo mais profunda entre as exigéncias funcionais da economia

de mercado e as necessidades praticas da vida diaria.

Este tema, €& abordado por Habermas em sua obra posterior Teoria da Agao
Comunicativa escrita entre 1977 e 1981 e gue corresponde, segundo Giddens, a

segunda fase do seu pensamento.
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Nessa obra Habermas dialoga com os ciassicos e autores contemporaneos como
Weber, Marx, Lukacs, Durkheim, Mead, Parsons, Horkheimer e Adorno, além de
Wittgenstein, Popper e Piaget. E nessa obra, também, que Habermas amadurece a
nocao de competéncia comunicativa que surge nos seus debates com Luhmann depois

retinidos no livro Teoria da Sociedade ou Tecnologia Social em 1972.

De um modo geral, a Teoria da Agdo Comunicativa proposta por Habermas pretende
responder de que modo a agdoc mediada pela linguagem pode dar conta da
racionalizacdo, processo de transformagac institucional, como movimento intrinseco da

maodernidade.

A incursdo habermasiana, nos classicos, se faz por intermédio do que ele chama
reconstrugdo, forma como através da andlise da obra de cada um de seus
interlocutores, procura destacar aspectos que podem oferecer boas solugbes para as

questdes tedricas que seu projeto pretende responder.

Frente as exigéncias da modernidade no sentide da ampliagéo da racionalidade para
todas as esferas da vida social, este programa tedrico se articula para fundamentar a
racionalidade da agdo comunicativa através da construcdo de um outro conceito de
razdo que supere o decisionismo subjestivista e o individualismo € de um conceito de
sociedade que integre o sistema/ambiente e 0 mundo da vida e, finalmente que

possibilite a re-construcéo da Teoria Critica.

Para Habermas, a articulagdo entre os sistemas autdbnomos economia
{mercado)/Estado (tecnoburocracia) que operam segundo as regras da racionalidade
sistémica e instrumental e as esferas auténomas de valor (arte, ciéncia, moral) se daria

através da racionalidade comunicativa.
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Esta racionalidade, complementar a razao cientifica (tedrica), - queremos frisar: -
complementar & ndo alternativa - se equipara a razao pratica (ética), cuja fungéo seria a

integracdo consensual das agbes.

A racionalidade cognitiva instrumental, segundo Habermas, como “capacidade de
manipular informacdes e adaptar-se de forma inteligente as condices do entorno
contingente” (Habermas,1988:27), € menos abrangente que a racionalidade
comunicativa que “possui conotagdes que remetem em ultima nstadncia & experiéncia
central da capacidade de unificar sem coacao e de gerar consenso gue possui uma fala
argumentativa, em que diversos participantes superam a subjetividade inicial de seus
respectivos pontos de vistas €, gracas a uma comunidade de convicgbes racionaimente
motivadas se asseguram, ao mesmo tempo, da unidade do mundo objetive e da
intersubjetividade do contexto em que se desenvolvem as suas vidas”. (ldem,

ibgem:27)

E no desdobramento da razéo em razdo “instrumental” e “comunicativa’ nos processos
de acdo, que Habermas tentard resolver a crise do paradigma que sustenta a

racionalidade e a acao social do mundo da modernidade.

A racionalidade cognitiva instrumential identificada pelos frankfurtianos assenta-se sobre
o paradigma identitario da relaglo sujeito/objetc. Neste modelo, a razdo subjetiva é que
regulamenta duas relagdes basicas que um sujeito pode ter com os objetos: a
representagdo e a acdo. Estas duas rejacdes estdo interligadas: o conhecimento de um
estado-de-coisas esta estruturalmente relacionado & possibilidade de intervencdo no
mundo e a a¢do, por sua vez, requer um conhecimento do nexo causal sobre aquifo em

que intervem.
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O paradigma da consciéncia, a que temos nos referido como paradigma identitario
entre os homens e as coisas estd em crise, exatamente porque ¢ seu nucleo assenta-
se numa relacdo sujeito/objeto que privilegia a subjetividade da consciéncia individual. a

subjetividade constituidora do significado.

O novo paradigma identitario proposto por Habermas ao contrario, constroi-se com
pase na linguagem, na comunicagéo, portanto, na intersubjetividade que permitem a
relacio sujeito/objeto, antes monolégica transformar-se numa relacéo dialdgica em que
cada “ato da fala”"® deve ser considerado como uma parte de uma troca linguistica, um
ato de entendimento mudtuo. Em cada ato de fala a natureza dialégica da finguagem
surge como lance de um jogo que para ser jogado deve pressupor regras que permitam

estabelecer os elementos de validagao.

A mudanca de paradigma para outro pode ser explicitada na seguinte passagem da

Teoria da Agao Comunicativa (1887:224)

“Se partirmos do fato de que a espécie humana se mantém através das atividades
socialmente coordenadas de seus membros e de que esta coordenagdo estabelece-
se por meio da comunicacao e nos ambitos centrais, por meio da comunicacao que
tende a um acorde, entdo a reprodugdo da espécie humana exige também o

cumprimento das condigbes de racionalidade imanente a agéo comunicativa.”

BAustin, J. L (1911-1960), é um dos principais representantes da filosofia analitica. sobretudo da anélise da
jinguagem ordinaria e da teoria dos atos falas, da qual foi o primeiro formulador e que posteriormente
seria desenvolvida por Jonhn Searle. Segundo Danile Marcondes {1992), Austin em sua analise dos
atos linguisticos na obra Teoria do Atos da Fala considera a linguagem como agdio. A partir desta
anidlise. ao fornecer uma visdo da linguagem como préitica social concreta, como atos simbalicos
realizados em determinados contextos nos guais a linguagem € usada, Austin cria possibilidades da
Teoria da Linguagem dar lugar a uma Teoria da A¢ao, Habermas trabalha em varias de suas obras no
sentido de demonstrar que a Teoria dos Atos da Fala podem ser liteis para a ¢laboracfio de um método
de andlise critica da realidade social. A linguagem n#o seria um meio através da qual se interpreta a
realidade mas, um modo de atuagho, compreensio dos contextos sociais. Para Marcondes, Witigenstein
também fornece elementos para a Teoria da Competéncia Comunicativa ¢ a Pragmatica Universal de
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£ com a modernidade que estas condigBes se tornam possiveis. Porque 0s homens se
emancipam do peso da tradigdo e da autoridade. ou seja, ha o "descentramentc da
comprensdo do mundo e a diferenciacio dos distintos aspectos universais da validez
(...) & medida que a integragao normativa da agéo cotidiana aflora, este conceito exige.

também uma orientacao universalista ao invés de individualista.” {ldem. ibidem, p:224)

O desenvolvimento cognitivo/pratico-moral dos homens possibilita a descentralizagao
de sua compreensao da realidade, afastandc-a da perspectiva egocéntrica, permitindo-

ihe ver as coisas do ponto de vista do outro.

O que caracterizaria a racionalidade comunicativa nao seria a construgao do sujeito
racional através do paradigma identitario entre o homem e as coisas, mas a construgao
do sujeito através da racionalidade comunicativa, entendida como a tentativa de
abarcar todas as manifestagdes racionais do sujeito, seja em suas agdes diretas sobre
o mundo nas suas mais variadas formas, seja nas expressdes simbdlicas que estéo
mediando essas relagbes com o munde e gue, necessariamnete, tem que atender as
“operacdes interpretativas dos sujeitos que coordenam sua acao através de pretensdes
de validez suscetiveis de crificas’, pois a reprodugdo da vida social se da ndo so
“através das agdes racionais com respeito a fins de seus membros®, mas € “controiada
por meios generalizados de comunicacao e, simultaneamente, através de uma vontade
comum ancorada na pratica comunicativa de todos os individuos."(Habermas,

1987:499)

Essa mudancga de paradigma resulta em novas perspectivas para a orientacéo da agaoc
humana, ndo sdé no mode como se constituem, mas também no modo como se

cristalizam em instituigdes, uma vez que ela supde a intersubjetividade e, sobretudo,

Habermas no que se refere as definigBes sobre as nossas atitudes, e horizontes a partir do qual
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porque o & paradigmatico na racionalidade comunicativa ‘naoc é a relagdo de um sujeito
solitario com o mundo objetivo, que se pode representar ou manipular, mas a relacac
intersubjetiva que se estabelece entre sujeitos capazes de linguagem e de acio quando

se entendem entre si sobre alguma coisa.” (Habermas, op. cit. p:498)

No processo de entendimento, diferentemente da representacao e da cognigao, ©s
sujeitos “atuam comunicativamente, se movem pelo médium da linguagem natural,
servem-se de interpretacbes transmitidas culturalmente e fazem referéncia
simultaneamente a algo no mundo objetivo, aoc mundo social que compartilham e cada

um a algo em seu propic mundo subjetivo.” (Idem, ibidem: 500).

Portanto, o entendimento ndc significa "um processo empirico gue promove um
consensc fatico, mas um processo reciproco de convencimento, que coordena as
acbes dos diferentes participantes na base de uma motivagdo por razbes” o
entendimento significa * comunicacdo dirigida para um acordo valido” , ou seja, o
entendimento ndo € um estado empirico, que causa um acordo factual, mas um
processo de convencimento moituo, em que as agdes estdo coordenadas pela

“motivagio por razdes”. (Idem, ibidem, p::500)

Orientando-se para o entendimento, as pessoas acabam por instituir um conjunto de
sentidos, a partir das guais os individuos socializados se nutrem para compreender,

interpretar e agir sobre o mundo.

O enredo social da vida & criado pelos sujeitos gue se comunicam e agem para produzir
objetos simbélicos que corporificam estruturas de conhecimento pre-teérico nos atos da

fala, nas agbes cooperativas, que se sedimentam em textos, tradigdes, obras de arte,

constriimos a nossa visio de realidade.



objetos de cultura material, técnicas, nas instituigdes, nos sistemas sociais e estruturas

de perscnalidade. etc.

Esse conjunto de objetes e de agbes forma uma realidade estruturada simbolicamente
anterior a qualquer abordagem tedrica desse mesmo dominio de cbjetos e de agdes.
Esta realidade pré-esiruturada simbolicamente, este conjunto de sentidos pre-

determinados, Habermas denomina de “mundo da via” (Lebensweit).

O mundo da vida compartithado intersubjetivamente forma o pano de fundo para a agao
comunicativa, um referencial gue € pressuposto nos processos comunicativos. Nestes
processos comunicativos, atua a ‘competéncia comunicativa® - outra construgao
analitica do pensamento de Habermas - que cada individuo adquire ao longo de seu
desenvolvimentc cognitivo-pratico-moral. Esta capacidade incide sobre as estruturas
significativas/simbdlicas através do sistema auto-referencial da linguagem que,
enquanto expressdo de nossas representagfes e pensamentos nos permite descobrir

as estruturas de racionalidade que nela se manifestam.

Desta forma o munde da vida é entendido como horizonte dado, em que os

participantes da comunicagio se movem, quando se referem a alge no mundo.

Quando Habermas repensa o processo de formagao (Bildung} do sujeito no contexto de
um processo de aprendizagem ¢ da evolugao social "o que ele coloca em jogo é a
questao bastante cara ao lHuminismo, que € a da autoconstituicho do género humano
que, por sua vez, esta ligada & questdo da autonomia e da emancipagao.” (Cohn,

1893:71)

Esse processo de formacdo é entendido por Habermas comc um processo de

aprendizagem que, por sua vez, € lido como desenvolvimento. A partir das



contribuicoes de Piaget o desenvolvimento € considerado, na leitura habermasiana,
como um processo de desenvolvimento “descontinuo das capacidades cognitivas” e,

também, da consciéncia moral. (Idem, ibidem:70)

Se considerarmos a evolugdo social comoe a capacidade de solucionar problemas por
meio de mudancas estruturais, o redimensionamento das esferas plblicas e privadas
se torna possivel, na medida em que se processam as experiéncias do mundo da vida.
Estas experiéncias se transformam em informacbes que podem ser depositadas nas
proprias estruturas (instituicbes e normas) hierarguizadas em niveis de organizacao,
segundo a complexidade estrutural do sistema/ambiente e a capacidade da agao para

resolver problemas surgidos em cada nivel das etapas de seu desenvolvimento.

Habermas, portanto, atribui um papel essencial a esfera publica. Pois essa esfera seria
o lugar em que as pessoas poderiam decidir sobre as orientagao das agoes sociais,
através da sua disponibilidade para o didlogo no sentido de alcangar o cocnsenso em
funcéo da racionalidade que, como processo, € desencadeada pela disponibilidade dos
sujeitos linguisticos de sustentar discursivamente suas posigdes através de

argumentos.,

Embora, reconhecendo a tendéncia para a dominacao através do Estado totaimente
administrado, Habermas deposita nas formas de convivéncia social, na pluralidade da
praxis, a possibilidade das diversas formas culturais re-encontrarem o seu sentido

através da vida social.

O que até aqui apresentamos sobre os principais embates tedricos de Habermas nos

permitem delinear algumas conclusdes.
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E a partir da objetivagdo da pratica (agdo) intersubjetiva, responsavel pelo
estabelecimento do sentido e dos valores, que se constitui uma ordem racional. E em
torno desta afirmagfic que nos movimentamos para apreender a riqueza da
contribuicdo da Teoria da Agdo Comunicativa de Habermas para o ambientalismo que,
por sua vez, nos remete a reflex&o critica da racicnalidade inserida na particutaridade
histérica da modernidade que se desenvolveu até o extremo da racionalidade analitico-

instrumental em detrimento de outras formas de exercicio da razao.

A riqueza da teoria habermasiana reside, ao nosso ver, no fato de que, sem abrir mao
da estruiura dialética da razdo e da historicidade inerente a prdpria histéria, amplia e
oferece uma saida para escaparmos do sujeito plenamente racional sem que, contudo,

percamos ¢ proprio sujeito racional e o conteldo da realidade do mundo.

Nos itens anteriores mostramos o modo como Habermas justifica a necessidade tedrica
de desdobrar o conceito de racionalidade num conceito mais amplo, flexivel e
abrangente: o da racionalidade comunicativa, a partir da qual os projetos humanos

poderiam encontrar uma ancoragem.

Em nosso entendimento, essa ampliacdo & possivel porque as expressdes imaginarias
(fing, desejos, valores, normas, mitos) subjetivamente motivadas se objetivam através
da pratica (aga@o) intersubjetiva, desencadeada pela competéncia comunicativa, para

constituir uma ordem racionalizavel.

Portanto, deslocar a razdo baseada na relagdo sujeito-objeto, situando-a na relagao
entre sujeitos permite, antes de tudo, a apreensdo da “oferta que um ato de fala
suscita”, oferta esta constituida “peto entorno percebido, entorne gque se insere nos
horizontes nac percebidos dispostos concentricamente no €spago € no tempo.”

(Habermas, 1990a:92)



A cultura moderna, a primeira totalmente secularizada da historia das civilizagdes. nao
& apenas aquela que simplesmente desmistificou ¢ mitc da razao a partir de um
principio de causalidade objetiva e universal. imposto do exterior e, portanto, de uma
razao hegemonica centrada no sujeito mas, também, aquela que criou condigbes para a
desmistificacido da propria desmistificagdo das representagbes que permeiam a vida
cotidiana, ou seja, aquela que permite ver as nossas representagdes como referenciais

inventados e acordados intersubjetivamente.

Habermas em sua obra Teoria da Acdo Comunicativa, tece consideragfes criticas
sobre varias concepcdes de racionalidade, argumentande sobre a necessidade de se
ampliar esse conceito para incluir a racionalidade comunicativa em seus aspectos
pratico-moral e estético-expressivo. Esta ampliagdo permitiria, segundo ele, explicar as
novas anomias e patologias, assim como apreender os processos de racionalizagéo

das imagens de mundo na sociedade moderna ocidental.

Assim a racionalidade implicita no mundo da modernidade para Habermas, teria uma
dupla dimensdc na reproducdc das relagdes sociais: de um lade, coordenaria e
orientaria as relagbes humanas nc seu “fazer’, isto €, as agbes humanas buscariam o
controle sobre o mundo das coisas, a operacionalidade e a eficacia para obter melhores
resultados; de outro, a racionalidade ¢comunicativa funcionaria como um processo que
se constroi a partir de interagdes sociais, orientande o “agir” do homem no sentido do

“etendimento” mutuc.

O que acontece com esse “agir’ no interior da racionalidade cognitiva na sua dimensao
instrumental? A pratica (a¢do) intersubjetiva & dirigida por um acordo entre os fins

subjetivos e as necessidades objetivas. lsso equivale a dizer que a motivacdo da
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pratica humana universal esta subordinada as leis dos homens enquanio que estes se

equivalem as coisas (principio paradigmatico de identidade entre o homem e as coisas).

Portanto. estd implicito nos pressupostos racionalistas da agac instrumental uma
subsuncao do “agir’ aos critérios da pratica enquanto fazer (poeises), pois cabe
especificamente a fabricagao autodirigir-se por leis cbjetivas, na propria medida em que

seu produto & sempre um objeto-coisa.

Por outro lado. toda fabricacdo depende de um saber objetivante (teérico ou empirico)
ou de um saber-fazer (técnica) que cria os meios adequados (instrumentos e relagtes
humanas) para a construgdc de um determinado objeto-coisa. Dai gque toda a atividade
destinada a mediar instrumentalmente a constru¢ao de uma determinada coisa ou

objeto &, em si mesmo, um saber-fazer (iecnica).

Se a racionalidade cognitiva/inirumental pretende que a pratica {agao) intersubjetiva
desague no acordo consciente entre fins subjetivos e necessidades objetivas da
coisicidade humana entdo, a pratica capaz de realizar este acordo final, ndo poderia ser
outra coisa sendo a prépria técnica (saber-fazer), ou a politica concebida como simples

técnica.

A acdo como técnica subordina a vontade humana a um fim universal objetivo e
distancia-se do que & mais geral na agdo - o reconhecimento dos seus fins mediante

acordo intersubjetivo.

Vista sob este dnguio a modernidade desencadeou inevitavelmente o desencantamento
do munde, pois na perspectiva da racionalidade cognitiva-intrumental & a subjetividade

em suas determinag¢des bio-ético-culturais com o seu conteudo expressivo que é
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oprimida e ndo as relagdes intersubjetivas que ac mesmo tempo, condicionam e

liperam as potencialidades da subjetividade.

Enquanto a atividade ética avalia o sentido dos valores e dos fins estabelecidos pelas
praticas (acdo) intersubjetivas que resultam do exercicic da intersubjetividade
escolhendo entre as alternativas possiveis aguelas em que ha conformidade entre os
meios e os fins. a atividade cognitivafinstrumental mediada pela intencionalidade das
expressoes subjetivas cabe estabelecer os meios, a operacionalidade, a eficacia na

busca de melhores resultados.

A definicdo de Kant (citadc por Morin, s/d vol.ll, p:383) sobre o conhecimento préatico
come algo que pretende realizar 0 gue nao existe, mas que pode tornar-se real pela
acao continua atual se deslocarmos a ética kantiana da raz&o pratica para a pratica
(acdo) intersubjetiva, porque a ‘razdo é ontologicamente tedrica e seu objeto € sempre

conhecimento daguilo que ja € em sua generalidade.”

Kant compreendeu que a ética enquanto dominio da liberdade e da autonomia do
sujeitc moral ndo pode reduzir-se a ciéncia enguanto dominio do determinismo e da
legalidade da natureza. Caso isso ocorresse © homem deixaria de ser um fim em si
mesmo para tornar-se meio de manipulacdo de outros homens e das coisas. No
entantc, essa irredutibilidade ética n3o apontava em dire¢do ao irracionalismo, ao
decisionismo subjetivista, porque o discursc moral tinha o seu estatuto proprio de

racionalidade (razéo pratica)."

“Emmanuel Kant (1724-1804) apresentou em suas obras Critica da Razdio Pura, Critica da Razéo Pratica e
Critica do Juizo apresentou o “imperativo categdrico” como a voz do dever - ou da razdo - que s¢
impoe & consciéncia de forma absoluta. Essa espécie de voz interior ndo fala & consciéncia de forma
hipotética. mas necessaria, universal. autonéma. Ndo vem de fora, mas de dentro, da razéo pratica.

Estad na ordem das coisas gue a humanidade se desenvolva, antes que qualquer razdo critica ou razio
pratica o explicite.
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Por isso, a razdo s6 capta © homem nas situagdes reificadas, ou seja, a reificacao
implica que o "homem é capaz de esquecer que ele proprio € o autor do mundo

humano” (Habermas, 1980a: 83)

A consciéncia dialética entre ¢ produtor humano e os seus produtos perdida num
mundo reificado define um mundo desumanizado, um mundo desencantado em que o
homem, ser de determinagbes bio-culturais se conduz previsivelmente. Por isso, para
Habermas a razic é vista nao como “aigo abstrato”, mas como um “processo’

desencadeado pela a¢éo interativa da comunicagao.

Morin nos mostra o circuito cognitivo dotado de duas caracteristicas originais gue, ao

nosso ver estao implicitas na teoria da racionalidade de Habermas:

"1, A utllizacdc da compreensao. Nao teremos aqui de opor compreensao (processo
de inteligibilidade fundadc nas projecoes/identificagdes de sujeito a sujeito) a
explicagdo (processo de inteligilibilidade baseado na detecgdo de leis,
determinagbes, regras, estruturas, processos organizadores, etc), mas de fazé-las
participar uma da outra, de pd-las a servigo uma da oufra num circuitc produtive

explicagao/compreensao que nac € senao a atividade pensante.

2. A integragdo permanente da refiexdc sobre as condicbes subjetivas do

conhecimento objetivo de um sujeito.” (Morin, 1986:285)

Estas duas caracteristicas originais dos circuito cegnitivo apresentadas por Morin
mostram, a nosso ver, que a racionalidade comunicativa € necessaria para tornar
possivel o “circulo de sujeito a sujeito, circulo que nos aprisiona mas, também, constitui
aquilo que nos liberta se tomar a forma de circuito produtor de esclarecimentos mutuos

sobre o ser vivo € 0 ser humano, um e outro sujeitos/objetos. “ (Morin, 1987 vol. |,.

p: 263}
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Hoje, € o excesso de uma comunicagao “despraxizada’ e “dessubjetivada” que alimenta
o circulo de sujeito a sujeito e que conduz a atengao para o "sujeito enunciador e para o

eu gramatical.” (Morin, s/d. vollll, p:263)

O interesse de Habermas pela natureza dialogica dos atos comunicativos que se
harmoniza com a busca de novos caminhos para a interpretagao da complexidade dos
enunciados, além de outros aspectos presentes em sua obra como a pratica critica de
desafiar as tradigdes, a énfase a necessidade de diferenciar distingdes e diferencas, a
busca da utopia como virtualidade num certo sentido ja real ou como realidade ainda
virtual, nos remete ao intenso debate ambientalista que se polariza entre o biocentrismo

e antropocentrismo.”

A partir deste contexto, na proxima parte de nosso trabalho, veremos de que modo a
ecologia profunda dirige sua critica a racionalidade comunicativa de Habermas e,

também, a racionalidade instrumental, ao projeto técnico da modernidade.

Também abordaremos, a critica da ecologia politica a racienalidade instrumental e ao
projeto técnico da modernidade, durante os anos 60/70, cujo eixo de reflexdo produziu
elementos positivos, 0s quais podem somar-se como contribuicdo na grande tarefa

posta, nos anos vindouros, ao ambientalismo de modo geral: a invengao do futuro.

M Antes de fechar esta parte do trababalho, queremos apresentar algumas das criticas realizadas por Giddens
(1989) a Teoria da Agdo Comunicativa de Habermas, por sua clareza e objetividade e pelo fato de
permitir alargar nossas reflexdes e analises.

A primeira critica a teoria de Habermas € sobre a coloniza¢do do mundo da vida, para Giddens ela
“promove novas bases para analisar 1ensdes ¢ fontes de oposigéo, que sdo caracieristicas da sociedade
moderna. (...) Os aspectos do mundo da vida que precisam defender-se contra os mecanismos diretivos
econdmicos e politicos. Porém, como se pode lograr tal defesa sem transformar esses proprios
mecanismos.*

Outra critica feita por Giddens esta relacionada ao fato de que Habermas ao “criticar Weber por
confinar a racionalizacio principalmente na dependéncia da expangdc da racionalidade, se sente
obrigado a estar de acordo com este tipo de racionalidade.”

A terceira. diz respeito & proposta mais controvertida de Habermas a de que “quante mais
fundamentarmos racionalmente a conduta de nossas vidas nas tres esferas de existéncia - as relagdes
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Esta invengdo precisa de condigdes minimas para poder se produzir. O
estabelecimento de uma racionalidade comunicativa. entre outras condigdes €
necessaria. mas isto nao significa ser suficiente e nem implica néao precisarmos da

fantasia criadora para projetar e viver as coisas novas. A fantasia criadora nac esta na

razao, mas na imaginacao.

com o mundo material. com outras pessgas e no reino expressivo da estética - mais avangada € nossa
forma de sociedade.”
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PARTE Ill

O AMBIENTALISMO: A CRITICA AO PROJETO TECNICO DAS
SOCIEDADES INDUSTRIAIS E O DIALOGO POSSIVEL COM O PROJETO
PRATICO DE HABERMAS



CAPITULO 4 - A CRITICA DA ECOLOGIA PROFUNDA

4.1 Contextualizando a Critica
Na visdo dicotémica que se polariza entre o antropocentrismo e o biocentrismo.

poderiamos situar a ecclogia profunda, uma tendéncia fundamentalista, que inspirada
na coletanea de ensaios A Sand Couty Almanac (1949) e Aldo Leopoldo, tem grande
influéncia sobre a ecologia norte-americana e europeia e NUMerosos movimentos como
o Greenpeace, Earthfirst, associagdes como o Sierra Clube e partidos verdes,

Entre os seus principais tedricos, Bill Devalls representa a historia do ecologisme norte
americano das décadas de 70/80. A essa época, professor da Universidade de
Humboldt, Califérnia (EUA) e um dos diretores do Sierrra Clube, Bill Devalis conheceu o
artigo o Superficial e o Fundamental - Os Movimentos Ecologistas de Grande Alcance
do filésofo noruegués Arne Naess. A partir de 1976, foi 0 grande divuigador da ecologia
profunda nos EUA atraves do jornal Econews.

Arme Naess chamou de ecosofia (ou filosofia dos equilibrios naturais), o
questionamento da ecologia sobre a posicdo dos homens na natureza, e George
Sessions inspirado no panteismo de Spinoza, de filosofia “inumamanista” a reflexéo
sobre o direito intrinseco da natureza a existéncia. Juntos Are Naess e George
Sessions, elaboraram os principios fundamentais do que se passou a chamar o

manifesto da ecclogia profunda.®’

A critica radical da ecologia profunda ao humanismo & o reconhecimento dos direitos da

natureza, baseados numa nova proposta epistemoldgica, cosmologica e etica, tem

NAlém desse autores podemos citar: Val Plunwood, tedrica do ecofeminismo; Roderick Nash de “The
Rights of Nature - A history of Environmental Ethics™; Michel Zinmerman de “Toward a Heideggerian
Ethos for Radical Environmentalism™; Bayard Calicott de “No-antropocentric Value Theory and
Environmental Ethics”, além de David Ehrenfeld de “A Arrogéncia do Humanismo™ (1991); James
Lovelock de “As eras de Gaia” (1991). Michel Serres “O Contrato Natural” {1991): Hans Jonas. entre



como eixo a civilizagdo ocidental que desde o iluminismo supde os homens “senhores e
donos da natureza’.

Do ouiro lado dessa polarizagdo teriamos, segundo a ecologia profunda. a ecologia
superficial (antropocéntrica), o ambientalismo reformista. Neila se cruzariam desde
tendéncias que véem a natureza apenas como algo que rodeia o ser humano, algo sem
mistério ou transcendéncia, cujo valor estaria na sua utifidade para o ser humano, ate
aquelas que procuram situar a cultura como condi¢ao da liberdade humana na natureza
e buscam superar, numa critica interna a modernidade, a visao humanista cartesiana,
utilitarista.

Pensamos. no entanto, que os desafios lancados pela sensibilidade € o pensamento
ecologicos a tradicdo humanista, nac podem enraizar-se nesse dualismo
humanismo/naturalismo, antropocentrismo/biocentrismo. Esse dualisme dificulta nossa
capacidade de perceber a totalidade, de reunir pedagos para recuperar a unidade
existente nas relagbes sociedade/natureza.

A tradicdo humanista, por outro lado, nao pode ser reduzida ao antropocentrismo
cartesiano, utilitarista, nem ser simptesmente identificada a razdo instrumental analitica,
ao mundo técnico, cuja sucessivas invasfes estariam nos impedindo de criar o
sentimento da presenca da natureza com todas as suas luzes, odores e murmdrios,
com todo o seu mistério.

Por sua vez, o biocentrismo, a par de todos os radicalismos e fundamentalismos,
resgata a questdo da produgao da vida, do sentido, a partir de uma referéncia externa
através da qual os homens poderiam compartilhar a certeza de estarem num mesmo

mundo, um mundo compreensivel em sua totalidade.

outros autores que contribuem com a extensa literatura sobre a ecologia profunda (biecéntrica ou
ecocéntrica).



Ao recolocar esta questéo o biocentrismo recupera, ao nosso ver, uma dimensao muito
importante: a de que em sua finitude, os homens sdo sempre e necessariamente
impelidos a fazer o mundo para promover o significade das coisas mas. na
dependéncia do todo que 0s contém, & 0s transcende.

Segundo Dupuy (1980:99), agueles que julgaram ser possivel ultrapassar esta
dimenséo, invadindo este “lugar exterior onde a sociedade encontra ¢ seu sentido”,
apenas conseguiram ‘“sacralizar a natureza relojoeira do seculo XVIIl, a Razao
Universal e a Ciéncia da Histdria no sécuio XIX e, com o capitalismo da Qualidade de
Vida, a natureza ecologicizada neste final do seculo XX.”

“Como lutar ao mesmo tempo em nome do respeito aos equilibrios naturais e combater
pelos espagos da liberdade humana?”

Este questionamento de Dupuy (1980} e também de Boockin (1980) n&o s6 sinalizou o
recorte que poderiamos realizar entre o humanismo antropocéntrico e o biocentrismo,
mas, também, a possibilidade de pensarmos as mediacdes, pelas quais a sociedade
passaria de uma praxis produtiva, que tende a negar a natureza e de um processo
produtivo que também é o da objetificagdo e da coisificagdo, para a sabedoria
ecoidgica, E ainda pensarmos sobre quais principios politicos se baseariam as novas
solidariedades necessarias a uma politica ambiental mundial, a uma cidadania
planetaria, de modo a nao perdermos os espagos da liberdade humana.

Este questionamento nos levou, sobretudo, a pensar a fase atual como uma “era de
intransparéncia” (Habermas, 1887} ou como coioca Bruseke (1996:111) como uma fase
“pré-paradigmatica”, expressao utilizada por Kuhn, que significaria que ja dispomos,
hoje, "de algumas propostas para substituir certos angules tradicionais, certos métodos
com os quais trabathamos, até entdo, por angulos novos, métodos novos e

perspectivas até entdo nao conhecidas”.
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No contexto da proposta ambientalista, esta s¢ poderia tornar-se possivel se a ilusao
ocidental de um mundo dividido entre um “pdlo humano de pura subjetividade e um pélo
natural de pura objetivagdo fosse substituido por uma perspectiva segundo a qual o
mundo natural fosse trazido a esfera da subjetividade.” (Ferreira, 1996:264)

Tanto Habermas, como Morin, através do paradigma dialdégico, nos indicam a
possibilidade dos homens viverem a liberdade de serem racionais, de saber aprender o
mundo, de permanecer junto a realidade, fazendo comunicar tude gue se encontra
disperso, fragmentado. O mundo em sua totaiidade ndoc seria nem antropocéntrico e
muito menos biocéntrico, mas policéntrico.

O advento de uma consciéncia planetaria, de uma totalidade pelicéntrica entrelagada
pela comunica¢do, poderia segundo Morin (1986:56) “re-substancializar” a tradi¢ao

humanista procedente do Iluminismo.

“A partir de agcra € sobre esta Terra perdida no cosmo astrofisico, esta Terra
"sistema vivo" das ciéncias da Terra, esta Biosfera-Gaia, que se pode concretizar a
idéia humanista da €poca das luzes, que reconhece a mesma qualidade em todos
0s homens. Essa idéia pode se aliar ac sentimento da natureza da era romantica,
que reencentrava a relagdo umbilical e nutriente com a Terra-Mae. Ao mesmo
tempo, podemos fazer convergir a comiseragao budista por todos 03 seres vivos, o
fraternalismo cristdo e o fraternalismo internacionalista - herdeiro laico e socialista do
cristianismo - na nova consciéncia planetaria de soiidariedade que deve unir os

humanes entre si a natureza terrestre.”

Essa re-substancializacdc da tradigdo humanista procedente do lluminismo, proposta
por Morin e por Habermas através do paradigma dialdgice, embora por caminhos

diferentes, nos colocaram outras questdes.

83



Naturaimente esta “re-substancializag@c” ndo poderia ocorrer a partir de uma certa
concepgao holista, biocéntrica, em que a sociedade humana seria apenas o elemento
pertubador da Biosfera, de Gaia - sistema complexo auto regulado, personificacédo do
Planeta Terra, pensamentc que ja esta presente nas concepgdes reménticas do sécule

XVIil, como nos mostra Lenoble. {1990:284)

O pensamento inverso, de que a natureza poderia ser completamente assimilada pela
histéria, tal como sustenta o jovem Lukacs, € uma outra alternativa que se choca com

os limites que a natureza impde & agdo humana.?

A interpretacdo marxista da natureza mediada historicamente, embora no totaimente
assimilada nessa determinacdo, & também apesar do romantismo apontado por
Habermas, um caminho pelo qual se poderia “re-substancializar” o humanismo,
repensandc as relagdes entre a sociedade, a culiura como condicdo da liberdade

humana e da natureza.

Esta re-substancializagdo do humanismo passa pelo diagnédstico e pelas indicagdes
dadas por Habermas sobre as sociedades capitalistas atuais e sua consciéncia
tecnocratica, sobretudo, pela mediagao da comunicacdo que, entre outras condigoes,
possibilitaria uma dialdgica cada vez mais complexa, o estabelecimento de um outro

Ethos, de uma outra ou outras racionalidades, contra-racionalidades.

A critica ecocéntrica, segundo Eckersiey, tedrico cujas concepgdes tem origem na
ecosofia ou ecologia profunda, também denominada recentemente de ecologia

transpersonal, no artigo Habermas and Green Political Thought - Two Roads Diverging

“Alferd Schimidt em sua obra denominada O Conceito da Natureza em Marx (1983), nos coloca que
admitir a assimilagiio completa da natureza pela histéria tal como em Hegel, € néio admitir que a crise
ecolégica € uma barreira imposta, pela natureza ao desenvelvimento do capitalismo.
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(1990) aponta a existéncia de dois niveis interreiacionados nos quais a Teoria da Agado
Comunicativa ndo satisfaz as posi¢des ecocéntricas:;
"(...) o primeiro refere-se ac acordo que a espécie humana tem com o mundo n&o

humano, a segunda, a afirmacéo de Habermas sobre a comunicagdc humana,

descrevendo-a come situacdc de fala ideal.”

No conjunte estas duas criticas resumir-se-tam a uma unica: ac fato de Habermas

privilegiar a emancipacao humana em detrimento do mundo ndo humano.

Segundo Eckersley (Idem, ibidem), a perspectiva ecocéntrica, a mais radical entre as
teorias do pensamento politico ecologico, vai atém da simples crise de “participacéo
democratica, bem-estar e sobrevivéncia®, refietindo uma crise de “proporcdes

evolucionarias que afeta todos os membros da comunidade bidtica.”

O principal argumento dos tedricos ecocéntricos em oposicdo a agdo comunicativa de
Habermas, € que esta se move no interior de uma concepcao “antropocéntrica,
centrada no homem, que empobrece nosso propric mundo da vida promovendo,

tambem, a extingao de ocutras espécies”.

Na perspectiva assinalada por Eckersley, a mais importante contribuicdo dos primeiros
criticos da escola de Frankfurt, Horkheimer, Adorno e Marcuse, foi a critica que tinha
como eixo o carater irracional da transformag¢@o da natureza em natureza cada vez

mais abstrata, formalizada, desencantada: a sua semantizagao universal peta ciéncia.

A critica frankfurtiana a razdo instrumental como paradigma da racionalidade da
sociedade em geral foi amplamente revisada por Habermas, que term demonstrado
como a decisdo politica de “fazer” tem sido reduzida a uma “pragmatica instrumental”,

servindo ao sistema e colonizando o mundo da vida.
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Segundo Habermas, para Horkheimer e Adormo na obra Dialética do Esclarecimento
(1986), o lluminismo seria um processo irreversivel de auto-destruicdo e, uma critica da
razac atingiria necessariamente as raizes da prépria razdo, decompondo qualguer

legitimac¢ao racional da verdade e da justica.

Com o esvaziamento do contetdo das imagens de mundo por sucessivas ondas de
objetivagio, Horkheimer e Adorno observaram que, nZo somente, a “sociedade se
autonomizou em retacdo aos individuos, como também configurou-se um sistema que

se mantém exterior as proprias estruturas de intersubjetividade.” (Habermas, 1990:119)

O surgimento deste sistema exterior as préprias estruturas de intersubjetividade do
entendimento (a¢do comunicativa) que & “constitutiva da esfera do espirito, da mesma
forma que a objetivacado da realidade nas esferas da acdo instrumental” {(Habermas,
1987:82), e a necessidade de conjugar a explicagdo causal e a compreensio
hermenéutica, aliada a emergéncia de subsistemas racionais com respeito a fins, levou
Habermas a diferenciar a racionalizacéo das agbes comunicativas da racionalizagao

instrumental.

Horkheimer e Adorno, afirma Habermas, ignoraram a racionalidade do mu.ndo da vida,
cujo desenvolvimento € consequéncia das imagens de mundo que se formam antes da
constituicao dos "ambitos de aglc formalmente organizados” e que permanecem,
existem, produzindo lacunas, intersticios, descontinuidades estruturais no sistema. Ao
ignorarem esta racionalizacdo do mundo da vida, Horkheimer, tanto quanto Adorno,
perderam a oportunidade de transformar a “critica da raz3o instrumental em critica da

razao funcional.” (Habermas, 1988, voll, p:471)
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Para Habermas a mediatizacdc do mundo da vida pelos imperatives sistémicos impede
a distincdo entre a ‘racionatidade sistémica” que amplia a capacidade de controle e

direcao dos subsistemas sociais autonomizados e a “racionalidade da ag&o”.

Apesar de exercer forte influéncia sobre a critica ecoldgica, a partir do anos 80, a
Teoria Critica dos primeiros teéricos de Frankfurt, no entanto, segunde Eckersley, ndo
desempenharia mais um papel importante na “formulagao da teoria e das praticas do
movimento ecoiégico”, embora tecricos ecopoliticos como Drysek, por exemplo,
apliquem a “ética comunicativa de Habermas num esforco de articular aspectos da

critica ecoldgica a sociedade industrial.” (idem, ibidem)

Esta influéncia sobre a critica do pensamento ecologico a existéncia unidimensional
proposta peia cultura da sociedade de consumo de massa e da alienagéo tecnolégica,
foi diminuindo. Segundo as explicagbes de Eckersley, devido ao “pessimismo,
principalmente na perspectiva de Horkheimer e Adorno), ao romantismo, a linguagem
dificil, ao distanciamento do imperfeito cotidiano do mundo das lutas politicas, a
preccupagac mais tedrica do que pratica” (Eckersley, op.cit.) e, principalmente, devido
ac rumo que a Teoria Critica tomou com Habermas em direcdo a uma Teoria Geral da
Evolugdo das Sociedades e Estruturas de Consciéncia, que pretende ser uma
Reconstrugdo do Materialismo Histérico e de uma Teoria do Agir Comunicativo que

busca seu fundamento numa Pragmatica Universal.

Segundo Eckersley, Habermas, tende a conceber o movimento ecoldgico mais como
“indicador de problemas de legitimagio nas avangadas sociedades capitalistas do que
como portador de ideias emancipatorias” (Idem, ibidem), o que contrasta com a posigéo
de Marcuse para que um ‘novo padrdoc histérico de revolugdo” surgia com a

‘descoberta das forgas libertadoras da natureza” (Marcuse 1981.62) e com a utopia
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mistica de Benjamim, Bloch, Adorno e do proprio Marcuse, de uma “ressurreicdo da

natureza.”

Ja tratamos nos itens anteriores da critica de Habermas a Marcuse, mas gueremos

apresentar outra que, 2o nosso ver, distanciara ambes mais um pouco.

Esta critica se refere ao fatc de Habermas néo aceitar localizar a razdc pratica na
sensibilidade, como faz Marcuse. Marcuse sustentou que a razdo nao podia ser
separada do impulso erdtico para a gratificacde sensual (estética). Habermas observa

gue o pensamento mimético aproxima-se perigosamente da estética ontoldgica de

Heidegger.

Habermas preocupado com a critica de crise historica da raz&do e da autoconsciéncia da
modernidade, afirma Eckersley, estaria mais envolvido com os ideais estratégicos e
programaticos da llustragio e com os processos de racionalizacioe desencadeados peta
modernidade, do que com os movimentos ecoibgicos gue sdo vistos por ele como

essencialmente defensivos e neo-roméanticos.

Outro aspecto assinaiado por Eckersley que demonstraria a incompatibilidade entre a
teoria comunicativa e o ecocentrismo estd no fato de Habermas ver o conhecimento
tecnico ou instrumental como “rigorosamente apropriado para os objetivos humanos em
relagao ao munde natural (...) Assim, para Habermas haveria uma descontinuidade
entre os sistemas do mundo humano (subjetivo) e aqueles no mundo natural

(inevitavelmente objetivo).” (Eckersiey, 1590)

Para Eckersley, “a racionalidade instrumental e a racionalidade ecolégica ndo séo
sindnimos”. A racionalidade instrumental pressupde “(...) um observador destacado que

¢ habil para predizer, manipular e controlar objetos externos e eventos. Ja, a
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racionalidade ecolégica implica numa recognicéo da interpendéncia do munde humano
e nao humano e, a inerente compiexidade, nao redutibilidade, variabilidade, incerteza,
espontaneidade, além, da natureza coletiva dos problemas ecologicos.” {Idem, ibidem,

1990)

Na analise de Dryzek estes aspectos sugerem gue a busca do completo dominio da
natureza através da razio instrumental é equivecada, uma vez que a natureza nao é
meramente matéria a ser manipulada. Realmente os autores argumentam, ao contrario
de Habermas, que a relagao mais adequada entre 0 homem e a natureza (em termos

de racionalidade ecotdgica) é a “simbidtica e ndo a instrumental.”

Dryzek, segundo Eckersley, transfere a questdo para a sensibilidade ecologica dos
participantes da sociedade racional a definigdo “dos problemas em termos de suportes

sustentaveis da vida dos ecossistemas.”

Para Eckersley (op. cit.), o fato de existir uma estrutura antropocéntrica no discurso
ético de Habermas, no qual a probleméatica ecoldgica poderia ser fratada
satisfatoriamente, pode ser adequada do ponto de vista dos humanos, mas nio seria
adequada para a perspectiva ecocéntrica, porque as referéncias Ultimas aos problemas
ecologicos deverao sempre estar presentes na comunicacéo dialégica deixaria “alguma
base para a preservagdo de espécies e ecossistemas gue nao servissem aos

propésitos humanos?”

Embora sejam divergentes, come assinala Eckersley, a critica a Teoria da Ac&o
Comunicativa de Habermas na perspectiva da ecologia profunda ou do ecocentrismo
retine elementos positivos que nos permitem reftetir sobre o alcance e os limites dessas

duas posi¢bes tedricas.
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Entre a diversidade de visdes e altemativas de agbes propostas pelo “ambientalismo”?

em relagdo aos processos de racionalizagdo social e cultural podemos encontrar
aquelas gue implicam a aceitacdo integral da modernidade na perspectiva da expansac
e consolidagdo dos mecanismos de mercado, da democracia liberal e da tecnociéncia;
até aquelas que implicam na aceitagdo da modernidade social e rejeicdo da
modernidade cuitural, na perspectiva de uma conciliagdo da economia de mercado e da
ciéncia com valores e concepgdes da sociedade prée-moderna ou pés-mederna, na qual

se encaixaria a ecologia prefunda na sua vertente conservadora.

Na vertente neo-romantica e sob uma perspectiva habermasiana, a proposta
ambientatlista ¢ dialetizante e pensa de modo construtivo. Ela implica na aceitacdo da
modernidade cultural, isto €&, de uma cultura secular diferenciada em esferas
autdbnomas de racionalidade e numa critica forte as patclogias da modernizacdo social

na perspectiva de uma dialética interna do projeto iluminista.

Assim, as pretensdes funcionais da economia e da administracéo seriam contidas pelo
dinamismo das interagbes comunitarias, pelo mundo da vida. A racionalidade sistémica
nao seria rejeitada, mas subsumida numa nova forma de racionalidade, a

comunicacional, capaz de fundar sem reducionismos ¢ discurso ético.

O que podemos verificar no plano ético € que a racionalidade sistémica caracteristica
da modernizagao social & insuficiente para fundameniar a moral; em consequéncia,
tende-se ao irracionalismo moral € ao superdimensionamento da sociedade (producao-
consumo) em detrimente da dimensdo interacional da existéncia (valor, sentido) o que

Habermas chama de “colonizagdoc do mundo da vida através dos imperativos dos

* Para toda esta quesifio ver a obra de Dryzek, John S. e Lester, James P.. Alternative views of the
environmental problematic. In Lester, James P., org.. Environmental politics and policy. Duke, Duke
University Press, 1989.



sistemas funcionais” (Habermas,1880) ou, entdo, pressupde-se que o contelido moral
seja a-historico e pode ser transferido de uma época para a outra. A racionalidade
sistémica torna insustentavel a presenca de uma outra racionalidade (pré-moderna) das

grandes concepgdes religiosas do passado.

No interior de um contexto pds-moderno, uma vez que para a ecologia profunda a
realizagdo de sua utopia pode ser encontrada ndo s6 em algum lugar do passado, mas
também, do futuro, a rejeicao da modernidade social e cultural, visando a descontrucéo
do seu projeto de unificagdo da historia para escapar dos padrées normativos
caracterizados pelo logocentrismo ocidental e para fazer emergir as diferencgas, implica
necessariamente no encasulamento do ecocentrismo em concepgdes individualistas,
digamos tédo igualmente necessarias para realimentar uma sociedade que se baseia na

maxima diferencia¢io de gostos, estiios de vida e valores subjetivos.

Em sua defesa ecoegética, Eckersley transforma a natureza em dominio exclusivo de
uma nova axiologia, e portanto, corre o risco de transformar o desejo de reconciliacao
com a natureza num desejo absoluto. Esquece, assim, que a ecoclogia profunda
compartilha de muitas das questdes defendidas por outras vertentes do ambientalismo,
entre elas, a da participagdo democratica, a do bem estar social ¢ da sobrevivéncia,

que sdo condigbes iguatmente indispensaveis para a preservacio da vida.

A ecologia profunda, vé limites na ciéncia ecolégica, pois considera que a racionalidade
ecolégica € simbidtica e, portanto, n&c sindnima da racionalidade instrumental. A
afirmacéo de Habermas de que "ha apenas uma atitude frutifera em relag&o a natureza
- aquela do seu controle técnico” (Habermas, no.18, 1987) pode ser melhor
compreendida se lembrarmos que em sua obra Conhecimenfo e Inferesse (1987)

Habermas afirma que nao podemos identificar ¢ conhecimento com o conhecimento



cientifico. Mesmo propondo um relac&o simbidtica entre os homens e a natureza, a
ciéncia ecoldgica, “do pontc de vista metodolégico, se move nos quadros de referéncia
usual’, ou seja, ndo pode escapar do fato de que conhecer cientificamente consiste
num conhecer formalizado e que nao temos outro meio de conhecer cientificamente a

natureza a ndo ser reinventando-a teoricamente.

A tese defendida por Marcuse do homem unidimensional que perde a sua liberdade
saciando as suas necessidades e aceita por Habermas. Porém, segundo ele, esta tese
nos conduz ao “homem metafisico”, que por sua vez nos leva a ver na dominacdc da
técnica os sinais do nivelamento entre homens e as coisas operado pela razéo e que se
reflete no enfraquecimento da cultura, na deterioracdo da linguagem, no “declinio da
civilizagao ocidental” que tanto marcou desde Splenger a Heidegger, as desconstrucdes

anfimodernas.

Haveria outras opgoes, diante da decomposicdo da modernidade, além de reatar com
uma origem perdida no mundo da Tradigdo ou de buscar em outro lugar, no futuro pds-

moderno, uma saida?

O radicalismo antthumanista caracteristico do ecocentrismo tem sua origem nas teses
heideggerianas que chamou de modernidade e sintetizou o seu humanismo no
racionalismo saido de Descartes, na filosofia do lluminismo e suas repercursdes técno-

cientificas.

No reino da técnica, o devir da raz3o teria consistido na incapacidade de fixar objetivos
por si mesma, em transformar-se de razdo objetiva em razéo instrumental. A prépria
vontade nao estaria mais ligada a nenhum fim. O dominio ndc visaria mais o controle

do mundo para a emancipagdo, para a felicidade dos homens, mas o dominio pelo
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dominic. A técnica equivaleria a8 vontade de poténcia e ao principio de causalidade

implicita nesta vontade.

Neste sentido, a ecelogia profunda rejeita a técnica € a ciéncia moderna convertidas em
pura ameaga, tal como afirma Hans Jonas (1991). Ela so teria sentidc no contexto de

uma nova cosmologia cujas fontes remontariam as visGes tradicionais e religiosas dos

antigos.

Se, em Marcuse a revoiucao econdmica antecede a revolucao cuitural, em Habermas o
caminho € inverso, quer dizer, a sua construgao utopica ndo se enraiza nem na
realizacdo da racionalidade instrumental na esperanga de uma era pds-tecnoldgica,
nem na afirmacdo de sua faléncia, mas numa dialégica complexa onde o projeto

humano, de um joge mais ecologizado com a vida, pode encontrar lugar e expressao.

A recusa de Habermas em acreditar numa “ressurreico da natureza” como assinalada
por Eckersley pode ser melhor compreendida no contexto de sua afirmagéo:"embora
representantes especulativos da tradigdo marxista (Bloch, Benjamin, Adomo e
Marcuse) sintam-se atraidos pela heran¢a mistica, uma ressurreico da natureza nio
pode ser pensada de forma consequente em termos materialistas.” (Habermas,

1980:50)

A sintese materialista operada entre o homem e a natureza pelo trabalho origina-se na
dimensdc instrumental € € nesta dimensdc a que Habermas se refere, que o
conhecimento da natureza esta ligado ao interesse da disposicéc técnica sobre ela, na

medida de sua integragdo no processo produtivo e social.

Embora, a natureza objeiiva sd exista em relagdo a um determinado nivel de

desenvolvimento das forgas produtivas, possibilitado pela sintese operada entre o
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homem e a natureza gragas ao trabalho social, a natureza permanece independente
face aoc mundo historico-social criado pelo homem, constituindo o que Marx chama de
metabolismo social. {Habermas, 1973:46/47). Em termos materialistas a natureza so
pode existir em termos deste metabolismo, portanto, como espago, como segunda

natureza.

Ao revisar a critica da razao instrumental efetuada pelos frankfurtianos (Horkheimer,
Adorno e Marcuse) nas sociedades capitalistas avangadas, Habermas identificou um
processo que, com o decorrer dos anos, tem conduzido & despolitizacao, a

manipulacdo e a dominacio da maioria das pessoas por uma minoria de tecnocratas.

Identificando este processo como “cientifizagdc da politica”, Habermas mostra como a
‘decisdo de fazer' é reduzida a uma "pragmatica instrumental”, que serve ac sistema e

coioniza o mundo da vida.

Este processo se iniciou com Hobbes e completa a transicdo da filesofia classica
politica para o pensamento politico modernc. A filosofia classica politica entendia a
politica como uma extensao ética em trés sentidos: as leis do Estado eram inseparaveis
da moralidade da vida civica; a politica era entendida como praxis que € igual a
formacéo e cultivo de carater e ndo techné, que é igual a execuclo habilidosa de

tarefas, a filosofia politica tinha um “status de arte” diferente da ciéncia (episteme).

Através da identificacdo deste processo de “cientifizag@o da politica”, Habermas coloca
a guestdo da cidadania sob a perspectiva de como o consenso racional em torno do

caminho da acéo pode ser alcangado.

Deslocando o conceito de cidadania do processo de formagao da consciéncia para os

processos de aprendizagem, Habermas liga-o aoc fato de existirem interesses coletivos
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generalizaveis que se definem na relagdo Estado/Sociedade, Esfera Publica/Esfera

Privada.

Os movimentos ambientalistas, resultantes dos processos de aprendizagem da
humanidade, criam novos mecanismos de gerenciamento de politicas publicas que
abrem espaco para novas normas, regras, desejos e finalidades; enfim, para uma outra

cidadania baseada nos interesses coletivos generalizaveis resultantes dos processos

de aprendizagem.

Segundo Habermas, uma “norma” & considerada “correta” se for realizada via consenso
verdadeiro, sem a coercdo de agentes racicnais. Isto significa legitimar o agir moral
sobre fundamentos racionais. E nesta comunicagéo diatdgica que se da a produgéo do
poder e do direito e talvez seja através dela que poderemos nos preocupar mais com

as tarefas de emancipagao do que de regulagéo.

Para Eckersley (1990), entretanto, o problema reside ai, porque se depois de uma
discussao livre e racional se resolve, por exemplo, continuar a manipular e subjugar a
“natureza externa”, nenhuma objecdo poderia ser feita, uma vez que o processo de

discusséo livre € racional ter-se-ia esgotade no consenso.

Dryzek aplica a ética comunicativa de Habermas para a crise ecolégica, embora
admitindo que nao haja garantia nenhuma de que os individuos de uma sociedade
racionalizada comunicaiivamente possam estar de acordo em dar prioridade aos

valores ecologicos.

Neste sentido, Eckersley observa que a “racionalidade ecolégica” defendida por Dryzek
& "essencialmente a da prudéncia e do bem-estar humano mais do que ecocéntrica.”

Ou seja, a razdo pratica, comunicativa, ac favorecer a aceitagio racional generalizada

g7



dos interesses comuns a todos, como distinto dos interesses particulares egoistas, cria
possibilidades para a expansao das esferas morai e estético/expressiva em relagdo a

esfera técnica.

Segundo Eckersiey, teoricos ecocéntricos poderiam concordar que 0s processos
discursivos da racicnalizagdo comunicativa sac realmente condutores da prote¢ao de
interesses humanos generalizaveis (especialmente em comunidades de pequena
escala) e geram solucdes cooperativas para a crise ambiental, de modo que tais
processos poderiam provaveimente produzir solugbes para algumas patotogias da
modernidade como o desemprego, a criminalidade, a pobreza. Conforme o argumento
de Luke e White (citado por Eckersley, 1990}, a ética comunicativa de Habermas
permitiria a "desconstrugdo dos significados manipulados pelas corporages capitalistas
e aparatos burocraticos do Estado e, estes poderiam abrir caminho para que se
pudesse repensar 0 que a autonomia do munde da vida pode significar para o cidadao

da era da informatizacio.”

Eckersley, insiste, porém, que a social democracia racionalizada comunicaticvamente &
uma dimensdo necessaria mas nao suficente para a emancipagio porque ela somente
objetiva uma emancipaco particular, que € a da esfera das refagbes que constituem o

mundo em torno de nos.

Para Eckersley, na estrutura de Habermas, a racionalidade ecoldgica (como definida
por Dryzek) € meramente um produto potencial da racionalidade comunicativa e resiste
ao fato fundamental de que, muito possivelmente, a continuidadde da razdo pratica
(comunicativa) depende da razao ecotdgica (isto &, a preservacao do suporte humano

da vida).
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Eckersley, enfim, conclui, apos destacar os aspectos divergentes da ética comunicativa
de Habermas, que esta precisa ser revisada para que a totalidade da ética ecocéntrica

possa ser reconhecida.

Neste sentido, a “ligagao interna e as reciprocidades embutidas nas relagbes ecolégicas
em geral, que num sentido muito literal, sustenta a todos ndés, “precisam ser
reconhecidas de modo complementar” para suscitarem de modo suficiente o
estabeiecimentio de um discurso ético-racional capaz de liberar a razao para as infinitas

possibilidadees das experiéncias concretas que fecundam o pensamento humano.

Ao nosso ver, isto € possivel na medida em que a centralidade da tecria comunicativa
de Habermas reside na pratica (acao) intersubjetiva. Vimos que as intengbes contidas
nas expressées imaginarias (fins, desejos, valores, mitos) de uma época, de uma
sociedade sdo motivadas subjetivamente e orientam a pratica (acao) intersubjetiva na
sua busca de um sentido para o mundo. O contelido intencional das expressdes
imaginarias € anterior a formac&o dos dmbitos de acdo formalmente organizados, o

‘pano de fundo” que constitui © mundo da vida.

E neste “horizonte de sentidos” que o sistema/ambiente é gerado e permanece
ancorado normativamente; € a partir deste “horizonte de sentidos” nao tematizados que

podemos encontrar a textualidade da propria natureza.
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CAPITULO 5 - A CRITICA DA ECOLOGIA POLITICA

5.1 A Fabricacao das Relagdes Sociais

Na perspectiva da critica da ecologia politica tomaremos o projeto técnico das

sociedades industriais, tal comeo Dupuy (1980:30) o entende:

*(...) como a vontade de substituir o tecido social, os lagos de solidariedade que
constituem a trama de uma scciedade, por uma fabricagéo; o projeto demente de
produzir as relagdes dos homens com seus vizinhos & com seu mundo Como se
produzem automoveis ou canos de ferro fundidos; a invaséo pela racionalidade
instrumental, a i6gica dos meios e dos fins, de lugares onde ela nada tem a fazer,
esses lugares - que os gregos chamavam de politicos, em oposicac a fékhne -
esses lugares onde as acdes autdbnomas dos homens e de seus afrontamentos

nasce a historia, com suas surpresas felizes ou tragicas.”

Esta critica ao projetc técnico das sociedades industriais nasce da necessidade
profunda de situar a cultura como manifestacdo da liberdade humana no interior da
natureza, mais ainda, nela esta implicita o questionamento de todos os valores da

modernidade enquanto dominio de uma ieitura instrumental-analitica do mundo.

A Critica da Ecologia Politica de llich, Schumacher, Gorz, Castoriadis, Dupuy, entre
outros, propunha o “salto qualitativo”, a ruptura com o continuun da historia: a natureza
trabalhada pelos homens nao € apenas o dominio da materialidade (da necessidade),

ela é também o dominio da agéo, da liberdade humana.

A politica, dizem os téoricos da Critica da Ecologia Politica, € a agdo que da sentido a
materialidade (necessidade), a mediacdo e o lugar onde aparecem os conflitos como
manifestagio da pluralidade das liberdades humanas, onde surgem as diferencas, os

desafios da alteridade.
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Os neo-romanticos de hoje, poderiam ao contrario, afirmar, sem eliminar a agao
estratégica, necessaria como momento fundamental da acg@o politica quandoc as
condicbes para um discurso pratico ndo estio presentes ou quando as diferengas nao
se unem em torno de um interesse comum, que & argumentacdo discursiva € a forma
privilegida de ac&o politica e, principalmente, é decorréncia das agbes humanas

solidarias.

Nas condigdes atuais do capitalismo a luta politica se trava em varias frentes: a da agéo
estratégica, a da competicdo pelo poder que € a do esclaracimento pedagogico com a
finalidade de neutralizar a ideologia da consciéncia tecnocratica e, finatmente, a frente
dos discursos praticos levados a efeite por todos aqueles que possuem competéncia

comunicativa.

Estas agdes em conjunto, poderiam enfrentar a crise de motivagao, produzidas pelas
contracultura, ou pela contra-racionalidade que contestam os valores funcionais do
sistema, a crise de racionalidade gue ocorre quando o Estado ndo consegue realizar as
farefas técnicas que a ele se atribui; a crise de legitimagdo gerada pela incapacidade da

ideologia técnica-cientifica dissimular os interesses presentes no substrato politico.

Na sociedade mundial, criada pela conexao global das possibilidades de comunicacao,
a redescoberta da natureza tornou cada vez mais imperativa uma preocupacao que

acabou por generalizar-se: a de situar a cultura diante da natureza.

Desde as décadas de 60/70 e de modo cada vez mais intenso, projetos e utopias
ecoldgicas se ocupam com o destino da realidade-Terra. Os homens, sob as ameacas
constantes dos desequilibrios ambientais planetarios, redescobrem a natureza e a

modernidade como Marshall Berman (1982) a definiu: “um modo de experiéncia vital”,
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na qua! compartilhamos a ampla variedade de sentimentos do “eu e dos outros”, as

“possibilidades e perigos da vida".

No projeto e na utopia critica da ecologia politica, a redefinicdo das necessidades exigia
a fixacdo de limites ao movimento sem fim da produgac capitalista, que constantemente
ultrapassa e re-cria as suas contradi¢des, a construgdc de um novo ETHOS assentado,
sem dlvida, numa base democratica, em que os individuos particulares, culturalmente
determinados pudessem atraves de relacdes mais equilibradas reconhecer ¢ outro,

incluindo a natureza, reconhecer principios comuns expressos em um nivel publico,

Através das mediagdes praticas da existéncia humana e de uma atitude valorativa da

cultura, a sensibilidade conquistaria a razdo delineando a Critica da Ecologia Politica.

Rejeitando o sistema unidimensional em bleco, esta vertente do ambientalismo se
oporia ao “reformismo radical’, as possibilidades das reformas graduais no interior do

proprio sistema proposta pelos nec-roméanticos de hoje.

Mas os tempos s@o outros e tudo o que era distante tornou-se proximo e igualmente
ditante, os neo-romanticos poderiam justificar. A Introspec¢ao dos anos 60 e o prazer

transformador da década de 70, nao resistiram ao fato da ficcao cientifica.

Uma parte da natureza, em vias de extingdo, foi sendo colocada numa espécie de
redoma protegida do mal, dos medos, das invasdes de um novo principio de realidade.
A outra, a natureza dos homens, continua sendo destinada a toda sorte de fantasias, a

destruicao, a desfiguracao do cotidiano.

As novas caracteristicas do periodo atual, redefinem o espaco utilizavel dos homens e

determinam um novo modo de vida e de refacdes com a natureza.
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Nesta nova fase de acumulagac capitalista, uma nova utopia sccial se organiza sob
paradigmas reducionistas destruindo os valores gerados de modo descentralizado,
predandc a soécio-diversidade cuitural, espacial, a biodiversidade, os sistemas de
conhecimentos € a consequente multiplicidade de formas de conhecimentos e a
consequente multiplicidade de formas de interpretagdo do munde e tambhém as

negociagbes didrias que estdo fora do quadre do pragmatismo do sistema global.

A compreensdo da Terra como Mundo dos Homens tem se limitado a compreenséo do
mundo dos objetos, das coisas, por isso, a essa altura do desenvolvimento tecnoldgico
estamos criando um mundo estranho a vida e hostil & racionalidade humanizadora que
‘efetua-se no dialoge com um real gue néo € totalmente racionalizavel.” (Morin,

1981:142)

E provavel que agora e nas proximas décadas, seja em nés mesmos humanos, que
tenhamos de encontrar as respostas para as perguntas que a técnica e a ciéncia nos

colocam, reorientando nossa agao racional para a busca de novos valores.

Marcando as fronteiras, sempre em movimento, entre 0 homem e a realidade, os
sistemas de objetos e de agbes que comandam a producdo e a vida, nada mais séo
que instrumentos das relagdes dos homens consigo mesmos, com os outros homens e

com a natureza.

Sao nessas relagoes que podemos encontrar o dinamismo da vida, que podemos tornar
sensiveis as mudangas culturais, politicas, éticas e epistemoldgicas, as novas maneiras

de sentir € pensar produzidas pela civilizagao tecnoldgica.

O modo técnico-cientifico, segundo a Critica da Ecologia Politica € um meio especifico

da conduta patural-mecdnica, subordinada as determinagdes soécio-culturais



objetivadas, que faz dela uma atividade reativa, sujeita aos mecanismos
comportamentais, uma atividade exercida segundo os criterios do escravo (ser

heterdnomo).

Tal concepcio de politica contrapbe-se & praxis (agdo), na medida em que esta €
movida por uma atividade que se pretende realizar, em todas as dimensdes socio-

culturais, valores opostos ou estranhos a ordem valorativa dominante.

A prética (agdo), como meio da atividade ética nao se propde a administrar o dado,
nem sequer, conduzi-lo no sentido da aceleragdo. A agdo que visa a superagao, a
transcendéncia tera sempre nas camadas marginais divergentes, contestadoras,

perseguidas e oprimidas o seu ponto de apoio e de ressonéncia.

Toda acdo é sacial porque depende do reconhecimento dos outros. Toda agao como
meio de transcendéncia € uma atividade critico-pratica provocadora de chogue de
valores, de chogues cuturais, que visa a constituicdo de uma comunidade axiolégica
alternativa que pode ser o ponto de partida de um novo modo humane de vida. Todo

desejo que se quer valido deve atrair a sociedade para os seus encantos.

A natureza como sindnimo de espaco, esta hoje povoada por “um sistema de objetos
cada vez mais artificial, povoade por um sistema de acgdes iguaimente imbuidos de
artificialidade (...) os objetos ndo s@o mais as coisas, 0s dados naturais, eles sao

fabricados pelo homem para serem a fabrica da a¢ao.” (Santos, 1996:90)

Assim é que a prépria singularidade da realidade-Terra, a vida, com o0s seus complexos
valores de existéncia estd sendo convertida em fatores de producdo, capazes de
viabilizar fluxos gerenciados e de serem incorporados aos valores econdmicos em

escala planetaria.
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O reconhecimento da necessidade do mundo, por sua vez, nos conduz a um panico
apocaliptico, justificavel até objetivamente pelas consequéncias do tipo de tecnologia
aplicada & atividade produtiva, a uma “ética do medo" cujas consequéncias poderiam

nos ievar a fundamentar a ética na ciéncia, na objetividade.

Neste caso, os homens como seres capazes de decifrar as leis da natureza, tornar-se-
iam responsaveis por ela. Assim, independente de nossos vaiores gue, Como seres
autondmos somos capazes de criar através da nossa subjetividade, a natureza conteria
certos objetivos, descobertos pela ciéncia, certos fins, certos valores intrinsecos que

tornariam total nossa imanéncia a ela.

A necessidade do mundo, porém, pode nos conduzir por um outro caminho, através do

qual poderiamos pensar a partir do elo indissoltvel entre a natureza e a liberdade.

Neste sentido, os sistemas de objetos técnicos contemporaneos seriam a base da
dinamica ou substrato da dialética do espago como sugere Santos (1994:91) e estariam

na dependéncia do processo politico.

A condicdo necesséria para o restabelecimento do processo politico no qual a melhoria
da vida humana deveria ser o critério basico, € a comunicacio, que se realiza no

didlogo com a complexidade do real através da linguagem:

"A complexidade da linguagem (e portanto do pensamento) funda-se numa dialdgica
permanente de simplificagao/complexificacac. A linguagem e produtora de
abstragéo, esta é simplificadora na medida em que elimina os tragos concretos,
singulares e vividos do que apreende; mas & complexificante no sentido em que cria
para o conhecimento uma nova esfera onde as palavras, tornando-se nogdes e

conceitos, formam uma ‘algebra’ que substitui a componente isomorfa no objeto e
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fazem advir ao conhecimento realidades, qualidades ou propriedades abstratas
como o tridngulo, a paixaoc, a razéo.

A linguagem permite igualmente, pela rigueza do vocabulario e a sutileza do
discurso, restituir o concreto, isto &, o singular hic et nunc; permite, enfim, traduzir o
vivido, isto &, os sentimentos, emogbes e paixdes. A dialética dispbe da aptidao para
desenvolver ndo so uma complexidade do abstrato, ndo s uma complexidade do
concreto, ndo s6 uma complexidade do vivido, mas uma dialégica do abstrato, do
concreto e do vivide em que o pensamento pode ir e vir do mais concreto, singular,
vivido ao mais abstrato, universal racional, e assim tecer uma complexidade
propriamente pensante que, embora saida da complexidade da maquina cerebral,
nac Ihe & redutivel. A partir dai, 0 ser humano pode tentar pensar © seu proprio
vivido e a sua singularidade, ao mesmo tempo que se pde problemas gerais guanto

a sua situagdo na sociedade, na vida e no mundo.” (Morin, 1987, vol. lll, p:115/116)
Marcuse (1967:162) afirmava que “na construcédo da realidade tecnoldgica ndo ha uma

ordem cientifica puramente racional; o processc da racionalidade tecnologica é

politico.”

Marx, evidenciou que o universo tecnologico, a sociedade industrial, contém um imenso
universo politico, a promessa de novas formas de convivéncia. Vivendo em um mundc
em transformacéo, Marx denunciava as desumanidades daqueia fransformagao. Para
ele nao era qualquer transformagao que importava. A transformagéo que importava era
aquela que, baseada num perfeito “humanismo-naturalismo” inspirasse a civilizagdo

tecnoldgica.

Podemos definir a liberdade humana como a unidade das forcas da autonomia e

heteronomia, quer dizer, por um lado, como seres biologicos estamos subordinados as
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necessidades do género animal, por outro, como seres eticos e culturais somos

determinados pela exigéncia, pela necessidade de um sentido que motiva a vida élica.

A critica da ecologia politica pbe em causa o conjunto dos valores da modernidade,
principalmente no fato desta, situar o sentido da sociedade na sua capacidade de
reflexdo sobre si mesma, ou seja, no individuo, na sua autonomia, nas suas

possibilidades de auto-instituicéo e auto-regulagdo.

Segundo Dupuy (1980:91), a modernidade ‘recusando-se a ver na sociedade a
manifestagdo de uma ordem divina, levou quase dois séculos de crise da fé, da ciéncia,
para finalmente depositar nos homens a liberdade criadora” capaz de fazer com que

estes criassem um modo de criar, de fazer existir um mundo, base de tfodo o

humanismo.

Os lacos de coesdo deste mundo produzido pelos homens conscientes de que os
interesses individuais coincidem com os interesses coletivos, aos poucoes, foram sendo
naturalizados pela ordem do mercado. Na sociedade de mercado, os homens se
entregam a busca da satisfagdo de suas necessidades, porem como afirma Sahlins
(1979:166), “(...) como avaliar o gue um grupo humano considera como satisfacao.
Nada & tdo naturalisticamente arbitrério como o sistema de necessidades. O
materialismo historico ndo foi capaz de responder a natureza dos valores de uso, ao
cadigo cultural de pessoas e objetos que ordena as necessidades desses valores de

uso.

Segundo Marx a possibilidade de igualdade entre os homens tinha como condigao a
plena satisfacido das necessidades naturais, que uma perfeicio técnica podena
viabilizar se estivesse inserida numa ordem de valores que a identificasse com a

subjetividade dos sujeitos que a realizam.
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Essa identidade relativa com o outro & necesséaria a objetivacdo humana. Sem essa

identidade ou essa alienagdo, a existéncia humana seria incapaz de constituir qualquer
objetividade.

Quero dizer, com isto, que na auséncia da alienagio ndo ha objetivacdo porque a
objetivacio exige uma tangibiiidade, um reconhecimento de nds mesmos nos objetos,
que sO uma unidade retativa, ou a mediagao com outro possibilita. Ir além da alienacao
ou superar ou seu aspecto negativo, significa coloca-la sob o controle de sujeitos

conscientes da relatividade da identidade com qualquer realidade que seja, conscientes

da possibiiidade de romper com ela.

Nio ha nada capaz de anular o conflito entre a autonomia, a diferenga-singutaridade
individual e a sociabiidade humana, de extinguir a realidade humana enguanto
permanente transformagao. Nao ha nada que seja capaz de eliminar a resisténcia da
realidade revelando a totalidade de suas determinagdes, como pretendia ou pretende a

ciéncia em profunda crise dos seus alicerces filosoficos e epistemologicos.

Segundo Dupuy (1980:77), o “mundo nao & mais o que pensavamos que era’, os
paradigmas que davam coeréncia e sustentavam a modernidade, uma a um, vao dando

lugar a outros: “o acaso esta servico de uma necessidade que lhe pré-existe”, "a ordem

é em toda parte o fruto da contingéncia.”

Estamos descobrindo um mundo onde ha mais conexdes do que exclusbes entre os
fendmenos gue ¢ racionalismo cartesiano pretendeu distintos e contraditorios. Nao ha
jeis nem calculos que possam prever as agbes humanas. O abandono de velhos
esguemas deterministas, reinstaura os homens como sujeitos historicos no seu

profundo entrelagamento com os outros homens e com a natureza.
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Tanto a iel natural como a lei moral, segundo Dupuy, “possuem uma convergencia

pertubadora: tanto uma como a outra devem hoje enfrentar o temivel desafio da

contingéncia criadora.”

O ambientalismo ao re-humanizar as relacdes entre os homens e a natureza se integra
na onda que arrasta os homens na construgdo do presente visando o futurc. Esta onda

produz sinteses cada vez mais envolventes, cada vez mais globalizadoras.
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PARTE IV

O AMBIENTALISMO E A CONSTRUGAO DE UM NOVO ETHOS



CAPITULO 6 - A BUSCA DE UM NOVO HUMANISMO/NATURALISMO
6.1 O Biocentrismo: um antropocentrismo “soft”

Como entender uma civilizacdo que, tendo alcangado no plano da economia e da

técnica uma efetiva universalizacéo, nac foi capaz de construir um Ethos também

universal?

Quais valores seriam fundamentais para a existéncia humana? Quai o sentido do
progresso, da ciéncia, da tecnclogia, da sociedade, da economia no mundo de hoje? As
condicdes concretas de seguranga material? Os imperativos abstratos da liberdade
como as pregorrativas juridicas da cidadania?® Os valores intrinsecos da ecosfera,

realidade da qual os homens sdo apenas uma parie?

"A compreensao de que a relagdo homem-natureza € um ponto central da
problematica ética deve ser assumida como um dos maiores progressos da recente
histaria intelectual do ocidente (Nash, 1989). O surgimento de uma ética ecoldgica
representa uma expansdo € recuperacdo dramatica da condigdo moral universal da
humanidade. Mas suas alternativas encontram-se atravessadas por contradi¢gdes
que dificultam sua analise e avallacde, assim como sua correta articulag&o com
outros campos do conhecimento. Infelizmente, a ética ecoldgica ¢ um campo ainda
insuficientemente teorizado e nac ignoramos a enorme quantidade de problemas

que ela coloca em pauta.” (Leis, 1996:120)

A ecologia profunda reconhece 0s valores intrinsecos da ecosfera como fundamentats

para a existéncia humana e a seu modo, ao responder sobre o sentido do progresso,

*Jean Ladrieri em Les Enjeaux de Racionalité (1977) afirma que: “O fate de existir uma Declaragio
Universal dos Direitos do Homem. a qual se faz apelo. que se esforca em se fazer passar ao nivel do
Direito Positivo, por exemplo., tentando estabelecer procedimentos de garantia indica gue existe
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da ciéncia. da técnica, da sociedade € da economia no mundo de hoje. em nome dos
direitos da natureza, formulou uma das criticas mais radicais a civilizagao ocidental e a

problematica humanista.

Hans Jonas em Le Principe de Responsabilité. une gthique por la civilisation
thecnologique (1990), na perspectiva do declinio da civilizagdo ocidental, vé na técnica
uma ameaca e recorre aos mitos da ficcao cientifica, & funcéo ética do medo a qual se
converte num dever moral de garantir a sobrevivénvia das futuras geragbes. Ja, Michel
Serres em O Confrato Natural (1991), recorre a idéia de um novo contrato, no qual a
natureza reduzida & quantidade de forga, sem alma, sem qualidade, convertida num

“mecanismo basico aleatdrio”, volta a ser sujeito.

George Sessions, no artigo Shaflow and Deep Ecology: A Review of the Philosophical
Literature (1981), como exemplo da evolugao historica de tal pensamento, apresenta
um conjunto de cosmologias tradicionais das culturas ocidentais e orientais nas quais

se inspiraria a ecologia profunda:

“(...) o cristianismo franciscano, a filosofia heideggeriana, a ética eccssistémica de
Aldo Leopoldo, o Taoismo, o Budismo, as religides das tribos indigenas, os sistemas
metafisicos ocidentais (Heraclito, Whitehead e Spinoza), a cultura indigena
americana, o romantismo europeu (Goethe, Rousseau, Blake, Wordsworth,
Coleridge, Shelgy), 0 transcedentalismo americanc (Emerson, Thoreau, Whitiman,
Muir), a “filosofia beat” (Ginsberg e Snyder), a cultura "counter" (Watts, Reich,
Roszak), a ecologia social de Bookchin, e a ecologia da resisténcia (Rodman, Berg,

Dasmann e Abbey)."?®

efetivamente a emergéncia ao menos de um certo nivel de generalidade. de um certo consenso, nio
talvez em todas as determinacbes da ética mas, em todo caso, em certas tendéncias evolutivas.”

%Citado por Timothy Luke, em The Dreams of Deepy Ecology (1988).
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No interior deste “mosaico cultural’. a ecologia profunda busca os seus fundamentos
para a construgdo de uma critica & totalidade das modernas sociedades industriais
estabelecidas nos paises ocidentais. ao “despotismo esclarecido” do ambientalismo
reformista propondo um ‘igualitarismo biosférico pos-antropocentrico” para criar uma

“consciéncia dos direitos iguais de todas as coisas de viver e florescer.”

A ecologia profunda vai buscar neste ‘mosaico cultural® outras atitudes humanas
possiveis em relacGo ao mundo. Sem se preocupar com o nexo de causalidade
existente entre o pensamento e a vida caracteristica do raciocinio cartesianc, a
ecologia profunda busca outras experiéncias existénciais e ecologicas nas ciéncias
tradicionais, como meio de obter uma viséo diferente da natureza e de seu significado

para a nossa propria sociedade.

Racionalista, 0 mundo ocidental sintetizou as suas atitudes em relagado a natureza na
evidéncia e na razdo e € esta visdo institucionalizada nas sociedades industriais, que a

ecologia profunda desafia.

Os principios da nova “filosofia da natureza” proposta pela ecologia profunda sao
segundo Naess (1973), necessariamente ‘normativos”; 0 seu sistema de valores estao
em parte apenas baseados nos resultados da ciéncia, pois a "ecologia € uma ciéncia
imitada”, e a “filosofia uma espécie de férum mais geral para o debate das questbes

fundamentais.”



Por “ecosofia’ Naess entende uma filosofia do equilibric e da harmonia ecologica {...)
uma espécie de sabedoria prudente, em que as normas € as regras expressem nossa

relagio com o cosmo.” *

Em 1984. Ame Naess e George Sessions, agruparam os principios da ecologia
profunda em oito pontos essenciais:
*1} O bem estar e o pienc desenvolvimento da vida humana e ndo-humana sobre a

terra s&o valores em si (valores intrinsecos, valores inerentes). Esses valores s&o

independentes da utilidade do mundo nao-humanac para 0s fins do homem.

2} A riqueza e a diversidade das formas de vida contribuem para a realizagao

desses valores e sdo também, por consequéncia, valores intrinsecos.

3) Os humanos ndo tém o direitc de reduzir a riqueza e a diversidade da vida,

exceto para satisfazer as necessidades vitais.

4)0 pleno fiorescimento da vida humana e de sua cultura & plenamente compativel
com a redugac da populagdo humana, pois ¢ florescimento da vida nac-humana

exige uma tal redugaoc.
5) A interferéncia humana no mundo ndo-humano & excessiva e o degrada.

6) E preciso transformar nossas perspectivas politicas no planc das estruturas

economicas, tecnologicas e ideolégicas.

7) A mudanga ideologica consiste principalmente no fato de valorizar a qualidade de

vida mais do gue aderir & busca de um padraa de vida mais elevado.

8) Aqueles que subscrevem estes pontos tém obrigagdo, direta ou indireta de

trabalhar para implementar estas mudancas necessarias.”

Pdlix Guatarl em sua obra As Tres Ecologias (1990). chama de “ecosofia” a articulagdo “ético-politica
entre os tres registros ecologicos (o do meio ambiente, o das relagoes sociais ¢ o da subjetividade
humana}".



Ao buscar nas culturas pré-capitalistas, ndo-urbanas, pré-industriais ou no futuro pos-
moderno os fundamentos para a nossa sociedade, a ecologia profunda nega

sistematicamente o projeto da llustragéo.

Esta negacdo sistematica do projeto da llustragdo esta muito clara nos principios de
auto-realizacdo e igualdade biocéntrica de Naess, em Bill Devall e George Sessions
quando estes repudiam a racionalidade instrumental do lluminismo € o seu legado
ético-juridico.

Numa perspectiva diferente, Horkheimer e Adorno em a Dialética do Esclarecimento
(1985:18), ao analisarem o projeto da llustragao apontam nac sé seus aspectos
negativos mas, também, os positivos a partir dos quais se poderia revalorar o conceito

de lluminismo fundando-o numa Teoria Critica.

A ciéncia, assim como a teoria em que se baseia - a Teoria Tradicional - sao colocadas
em cheque na medida em que levam a dominagdo dos homens sobre os praprios
homens e destes sobre a natureza na medida em que s&o puramente alienantes;
porém, por cutro lado, recuperam os conceitos de liberdade e de individuo construidos
anteriormente por este mesmo liuminismo, esses conceitos a partir da Teoria Critica
sio dialetizados, adquirem um novo sentido existencial se fundamentados na critica da

economia politica.

Como uma forma nova de conhecimento que se impunha de modo universal, a ciéncia
tem na técnica a sua esséncia € ndc “visa a conceitos e imagens, nem o prazer do
discernimento, mas o método, a utilizagio do trabathe dos outros, o capitai (...) e 0 gue
os homens desejam “aprender da natureza” através deste conhecimento fundado na
razao instrumental & como “emprega-la para dominar completamente a eia ¢ aos

homens.” (Horkheimer e Adorno, 1885:70)
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Horkheimer e Adorno nos expiicam, também, como a llustragao eliminou o pensamento
mitoldgico, desencantando o mundo. Este aspecto fortemente negative pode ser
resumido da seguinte maneira; para “superar & supersticdo”, a razdo deveria “imperar

sobre a natureza desencantada”, ou seja, a natureza abstrata, formalizada.

Radicalizando as suas andlises do conhecimento elaborado pelo lluminismo,
Horkheimer e Adorno (1985:72) reduziram-no & mera ficgdo, 2 ideologia, o “lluminismo
é totalitario”, prolongamento dos esguemas mitoldgicos: “a propria mitologia
desencadeou o processo sem-fim do Hluminismo..." As principais nogées herdadas do
pensamento antigo peio lluminismo seriam: a separagdo do sujeito e do objeto, os

esquemas hierarquicos de dominag&o, o ciclo repetitivo e a unidade da mitologia e da

filosofia.

Para o lluminismo, ¢ “elemento basico do mito sempre foi o antropomorfisme, a
projecdo do subjetivo na natureza. Ainda para Horkheimer e Adormo (1985:73), o
proprio mito “converte-se em esclarecimento, e a natureza em mera objetividade. O

preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder € a alienacao sobre o que
exercem o poder. O esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se
comporta com os homens. Este os conhece na medida em que pode manipula-les. O
homem de ciéncia conhece as coisas na medida em que pode fazé-las. E assim que ©
seu em-si torna-se para-cle. Nessa metamorfose a esséncia das coisas revela-se como
sempre a mesma, como substrato da dominagéo. Essa identidade constitui a unidade

da natureza.”

A ecologia profunda quer desconstruir a identidade entre 0 homem e a natureza que se

revela sob a forma da dominacao através de uma critica externa da modernidade.
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Para os ecologistas profundos, é preciso devolver a consciéncia humana a capacidade
de re-encantar o mundo. ativando a re-subjetivacdo da natureza e 0o modo de
pensamento mitico gue conhece e se comunica intensamente com a realidade, para

superar a alienagédo do homem através do dominio da natureza.

Tanto a natureza em sua totalidade organica, como os homens sao definidos como
dominios da “consciéncia do ser” e estdo interligados . A natureza inanimada passa a
ter “valores intrinsecos e direitos inerentes” necessarios para a propria auto-realizagao
humana, a intuicio basica € que todas as entidades da ecosfera, assim como, as suas

partes estao relacionadas com o todo, s&o iguais no seus valor intrinseco.

Acreditando na comunicagéo direta com todos os seres da natureza como necessaria
para o seu re-encantamento, na intuicao de nossa propria experiéncia através da qual a
natureza se revela, na memoéria capaz de conservar e lembrar as mediacdes sensiveis
de nossas intuicdes, Devall e Sessions concluem, segundo Luke (1988:73), que nao €

possivel “compreender a natureza intelectualmente.”

Para os pensadores da ecologia profunda a natureza como um sujeito ativo & capaz de
educar os homens se estes cultivarem sua intuicdo ou sua consciéncia introspectiva,
Segundo Naess (1973), a ecosofia tém em sua sabedoria prudente o carater
contemplativo, porgue vai além da ciéncia instrumentai e do seu interesse pelo controle

técnico da natureza, alem das ciéncias praticas (ética e politica) que ensinam o homem

a agir.

Através da “boa consciéncia” e da “responsabilidade ética e moral”, os ecologisias
profundos querem tratar de outra forma a vida em todas as suas manifestagdes. Neste

sentido, a ecologia profunda da origem a um novo “sistema de moralidade”, valorizando

116



a “ética do minimo impacto” ao invés da “‘maxima exploragéc da vida e da natureza, no
entanio,

"(...) por suas caracteristicas, ela apresenta alguns problemas interpretativos. As
dificuldades aparecem especialmente no cruzamento com a relagdo homem-

sociedade, a qual tende a descaracterizar-se em fungéo do desinteresse da

"

mentalidade biocéntrica pela probiematica social..."” (Leis, 1996:126})

Entre as varias objecbes a ecologia profunda numa perspectiva da Teoria Critica feitas
por Luke (1988:76) destacamos a seguinte: “dada a vis@o da natureza da ecologia

profunda, o biccentrismo & um simples alivio espiritual ou uma forma de recompensa

psiquica ao antropocentrisme.”

Segundo Luke (1988:91) “como filosofia politica, a ecologia profunda ndo mostra como
e porque razéo deve ser implementada.” Ac estabelecer a proje¢ao do futuro a partir de
valores e concep¢des das sociedades tradicionais pré-modernas, os ecologistas
profundos néo esclarecem de que modo esta nova espécie de moralidade poderia
ativar outra concepcéo da natureza a qual se delineia como uma projegao ontoldgica

ideologizada da humanidade no mundo natural.

Nesta forma, a ecologia se constitui, a0 nosso ver, ela prépria num mito, um dos
maiores do mundo contemporaneo. Recorremos a uma citagdo de Ferry que, embora

jonga, nos auxiliara a articular nossas argumentacgées em relagéo a esta afirmagéo.

“Escorada na idéia de uma ordem cosmica, a ecologia - essa forma de ecoiogia,
entenda-se pois existem outras - reata com uma nogo, a de ‘sistema’, que se
acreditava radicalmente desacreditada. E por esse preco - que podera parecer
pesado demais - que ela pode, evidentermente, ter pretenéées ao estatuto de

auténtica ‘visao do mundo’, la onde o declinio das utopias peliticas, mas tambéem o
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parcelamento dos saberes e a ‘barbarie’ das disciplinas cientificas particulares
pareciam interditar para sempre todo e qualquer projetc de globalizag&o dos
conhecimentos. Essa pretensdc sistémica, sendo sistematica, € indispensavel a
fundacao de uma escatologia politica. Em tempos em que os referenciais eticos sao
mais do que nunca flutuantes e indeterminados, ela deixa despontar & promessa
inesperada de um enraizamento objetivo e certo de um novo ideal moral: a pureza
reencontra seus direitos, mas estes deixaram de se alicergar numa crenga religiosa
ou ‘ideclogica’. presumem-se indiscutiveimente ‘provados’, ‘demonstrados’ pelos
dados mais incontestaveis de uma ciéncia nova, a ecologia, a qual para ser global,
como o era a filosofia, tem que ser tao indubitavel, pelo menegs, quanto as ciéncias

positivas em gque permanentemente se apdia.” (Ferry, 1994:19}

De que modo se da a projecdo ontoidgica ideologizada da humanidade no mundo
natural? Através de uma nova utopia cientifica, que se alastra pele munde através da
técnica a qual em sua unicidade pressupbe o mundo a sua imagem, sem mediagbes
sejam elas de natureza politica ou simbolica. O retorno ao paraiso terrestre se dara na

medida em que purificarmos a ndés mesmos e a propria Terra.

Mas, a polémica maior se refere “a4 nova cosmologia que se delineia nos processos

juridicos onde as arvores tém acesso ao estatuto de seres juridicos.” (Ferry, 1094:24)

Em sua defesa da vida, a ecologia profunda acaba por considerar a biosfera como o
verdadeiro principio criador. Esse “novo espinozismo” para Ferry (1994:117 ) “concilia-
se com uma das intuicdes mais profundas do vitalismo nietzschiano: agueta segundo a
qua! a vida constituiria a ‘esséncia mais intima do ser’, o fundo dltimo de todas as

coisas ao mesmo tempo que o principio de toda a valorizagao.”
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Portanto, & necessario segundo a ecologia profunda, para a qual néo poderia existir um
valor exterior a vida, aceitar a total imanéncia dos homens a natureza, a biosfera, a

nossa condigio de simples elementos parasitadores.

Sem duvida estas idéias nos levam a refletir sobre o antropocentrismo a relativizar a
visdo utilitarista do ser humano em relagdo a natureza. Leonardo Boff (1992:31/32) se
refere a essa “defesa da vida em sua centralidade, como um ganho na reflexdo”, porem
acrescenta “a natureza nio & biocéntrica, ela tem a vida e a morte”. Mas que devemos
uitrapassar a visdo biocéntrica a partir de uma “visdo mais global (..) talvez a saida
para isso seja, uma ecologia mistica, ndo no sentido classico da patavra ‘mistica’, mas
no sentido grege que vem de ‘myster, que vem de mistério. Mistico € adjetivo de
mistério, essa percepcao, de que a realidade € o indicador de algo maior que ela, de
que carrega um mistério, que ndo € o limite do conhecimento, mas desafio de todo
conhecimento. E o ilimitado do conhecimento, no qual estamos todos envelvidos. (...) O
que importa é que tudo isso € um dado da experiéncia existencial de ser humano, da

sua profundidade, de sua interioridade.”

Prosseguindc afirma que a defesa da vida deveria ganhar expressdo "no sentido
politico; a partir da vida ameacada, a partir da vida do ultimo (...)" € "ndo no sentido,

nietzschiano da vida, do vitalismo, da suprema da poténcia da vida.”

A questao da producgdo da vida, do sentido, nesta perspectiva, em primeiro lugar, nos &
dada a partir de uma referéncia externa. Através desta referéncia € que os homens
poderiam ter a certeza de compartilhar o mundo o qual, a0 mesmo tempo, nos contém

e nos transcende, o qual € nosso continente e nosso contelido,

Dupuy {op. cit..98) e poderiamos dizer a critica da ecologia politica caminha nessa

direcdo no sentido de reconhecer que € “(...) & constitutivamente que a sociedade
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coloca seu foco de sentido fora de si mesma e sO na medida em gue ha referéncia a
esse além & que os individuos estdo seguros de se encontrar num mesmo mundo, um
mundo inteligivel como conjunto, num mundo feito da mesma carne em todas as suas

partes, independentemente da diversidade dos individuos.”

Em segundo lugar, a perspectiva de Boff nos levou a pensar nas mediagbes pelas guais
a sociedade passaria de uma praxis produtiva que nega a natureza ¢ de um processo
produtivo que também ¢é o da objetificacao e coisificacio para a sabedoria ecologica,
ainda a pensarmos sobre quais principios politicos se baseariam as novas
solidariedades necessarias a uma polittca ambiental mundial, a uma cidadania
planetaria, de modo a nao perdermos os espacos da liberdade humana, de modo a nao

perdermos a “vida ameagada’, a “vida do ultimo”.

Para Dupuy (1982:99/100): “Toda mediacéo € necessariamente fonte de opacidade e
heteronomia nas relagdes humanas. Sem heteronomia, ndo ha autdnomia possivel.
Essa heteronomia necessaria € fundadora &, por exempio, o tecido nem totalmente
transparente nem totalmente opaco onde se imprimem os valores, as tradigoes, 0s
pontos de referéncia que os homens se d&o para orientar sua agéo e que sé sao
referéncias enquanto gozam de uma relativa ‘objetividade’, enquanto escapam
parciaimente ao dominio dos homens, mesmo se, naturalmente, elas sadc apenas a

reificagdo, a coisificagéo de relagbes humanas.”

As mediagbes dadas pelos meios técnicos, pelas situacdes historicas e pelo legado
ético, em seu conjunto apenas nos dao um horizonte de possibilidades objetivas (meios

e situagoes) e subjetivas (valores).



O sentido destas mediacdes ¢ dado pelos homens enraizados no mundo objetive e €

neste mundo que os homens se produzem cComo seres heterdnomos e autdnomos. ou

seja, como seres livres.

6.2 O Biocentrismo e o projeto de uma ética normativa anti-humanista

Sem duvida, do ponto de vista “programatico ou operatério” as argumentagdes dos
ecologistas profundos, segundo Luc Ferry (1994:18 e ss.), “permite intentar a
instauracdo de processcs contra os grandes poluidores, mesmo na auséncia de um
interesse direto.” Sendo no piano “ontolégico que as interrogacbes se tornam mais

prementes, dissimulando a construcéo juridica astuciosa discutivel em favor da yolta de

concepcées antigas da natureza.”

Questionando a tradicio moderna do humanismo juridico com o objetivo de chegar aos
valores intrinsecos da natureza (natura naturans) a ecologia profunda aceita a total

imanéncia do homem a naturaza.

Seu discurso juridico ao situar c “bem nc ser das coisas, acaba esquecendo que toda
valorizacdo, inclusive a da natureza, ¢ obra dos homens e, portanto, toda éfica
normativa € humanista e antropocéntrica.” Para Luc Ferry (1994:171/81) a ecologia
profunda “tem o mérito de propor a desconstrugdo do humanismo moderno e do
liberalismo que & a sua expressao politica.” Porém, enquanto projetc ao rejeitar o
“antropocentrismo em nome dos direitos da ecosfera, a logica de sua propria postura

leva a um a_ntropomorﬁsmo."

As duas principais dificuldades com que se depara a ecologia profunda em seu projeto

de instituir a natureza em sujeito de direito, capaz de desempenhar o papel de um



parceiro num ‘“contrato natural’ podem ser resumidas da seguinte maneira, segundo

Luc Ferry (1994: 181)

“1. Aquela que se choca por sua evidéncia, € a que a natureza n&o & um agente, um
ser suscetivel de agir com reciprocidade que se espera de um alter ego juridico. E
sempre para os homens que existe o direto, & para eles que a arvore ou baleia

podem se tornar os objetos de uma forma de respeito vinculada as legislagbes - nao
0 inverso.

2. Admitindo-se que seja possivel falar por metafora de a "natureza como uma “parte
contratante”. ainda seria necessério, porém, precisar ¢ gue nela se considera

possuir um valor intrinsico.”

Afirma, ainda, este autor, que estas objecdes n&o “pretendem legitimar o contrario, o
antropocentrismo cartesiano, o utilitarismo, mas apenas ressaltar a dificuidade que ha
em falar do mundo objetivo em termos subjetivos. Como superar a antinomia entre o
cartesianismo que tende a negar todo o valor intrinseco aos seres da natureza e a

ecologia profunda gue considera a biosfera o Unico sujeito de direito

A menos, sublinha Luc Ferry (1994:118) que “se possa integrar a liberdade, a
consciéncia e a vontade na prépria natureza, inspirando-se como faz Jonas de forma
deliberada, numa filosofia da natureza roméntica, de tipo shellinguiano, em que o
homem se apresenta como apice da evolugido natural, mais do que como um ser

oposto a natureza.”

A mesma objecdo & ecologia profunda pode ser observada em Dominigue Bourg
{(1990:91) que em seu artigo Droits de I' homme et ecologie afirma:

“m dos erros fundamentais dos ecologistas profundos & a passagem de um anti-

humanismo especutativo, fundado sobre uma ontolegia ndc antropocéntrica, a um



anti-humanismo juridico e pratico. Pode-se. com efeito imaginar a construgao de um
sistema nao antropocantrico. Sustentar a tese de um sistema juridico que nao seja

antropocéntrico € outra coisa.”

De fato, as maiores polémicas do nosso tempo ndo conseguem chegar a uma solugdo
de modo racional. As argumentacdes se sucedem infinitamente e as opgoes livres e

conscientes dos homens se chocam conira o dominio organizado, burccratico da

sociedade.

Essa contradicdo que a sociedade internaliza entre a esfera privada dos valores como
espago da autonomia do individuo e a esfera publica das normas como espago da
heteronomia, no entanto, ndoc & condicao do juizo moral. Este processo & caracteristico
da modemidade que, nao reconhecendo uma moralidade racional autonéma, ideologiza

arazioc e a etica.

Ernest Shumacher em sua obra Small is Beatifull (1980) criticou o antropocentrismo
presente em todo o pensamento da modernidade. Em Ivan lilich encontramos a mesma
critica ao antropocentrismo de ponto de vista do crescimento do poder de controle e de
diregdo das instituicies sobre os subsistemas sociais totaimente autonomizados e
administrados. Evidentemente a natureza destas criticas ¢ diferente da critica efetuada
pelos ecologistas profundos. Em primeiro iugar, a critica radical ac humanismo, cujas
origens remonta ao lluminismo, diante dos estragos da ideologia do progressoc e as
suas consequéncias desumanas e destrutivas para a natureza justificaria do ponto de
vista da Ecologia Politica ndo em uma critica externa & modernidade, mas uma critica

interna.

A realizacac de uma consciéncia planetaria, de uma liberagdo humana & um processo

racional e este processo racionat consiste num conhecimento critico, desmistificador da



realidade. no qual a percepgdo magica e ingénua cede lugar a uma percep¢ac capaz

de perceber a si mesma de igual forma como ela percebe a realidade.

Para os ecologistas profundos, a ciéncia teria se transformado de "fonte de inspiragao,
em fonte de ameaga. E ndo somente em amega para a vida material dos homens. mas,
mais insidiosamente ainda, em ameca de destruicio dos saberes, das tradicées, das

experiéncias mais enraizadas da memérias.” (Prigogine e Stengers, 1881:21)

Nesta perspectiva, “ndo & este ou aguele retrocesso técnico de um resultado cientifico,
mas o proprio “espirito cientifico gue & colocade em cheque” {Prigogine e Stengers,

1691:22)

Na perspectiva dessa formulagéo radical, fundamentalista, ainda segundo Prigogine e
Stengers (1991.22) residiria uma das teses “(...) mais perigosas de Heidegger’, para
quem “(...) o projeto cientifico realizaria 0 que se anunciava desde a alvorada grega: a
vontade de poder que ocultaria toda a racionalidade. A usurpacao cientifica e técnica
que, segundo Heidegger, se desencadeia até hoje a escala planetaria, reveta a

violéncia oculta de todo saber, positivo e comunicavel.”

A modernidade problematizada por Horkheimer e Adormo em a Dialética do
Esclarecimento evidenciou o quanto a racionalidade apregoada pelo lluminismo
transforma-se facilmente em irracionalidade, que a ciéncia tante quanto a técnica nao

sdo a “razdo total e indivisivel, a razéo verdadeiramente racional” (Kung, 1992:66)

Embora a ciéncia e a tecnologia possam, como afirma Jean Ladrieri (1997:32), fazer
“aparecer situagbes novas que possuem um esforgo especifico de criagdo ética, ndo
somente ac nivel das decisdes concretas que devem ser tomadas no curso da agao,

mas ao nivel mesmo dos principios & juz das guais as decisdes podem ser tomadas’,
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elas sdo incapazes, segundo Kung. de “fundamentar padroes eticos, valores universais,

direitos humanos.”

O Ethos moderno com seu desejo de progresso e acumulagao materiais, fruto de uma
razdo absolutizada, ideologizada que a tude legitima, transformou os homens e a

natureza em simples objetos das leis de um mundo sociocultural totatmente reificado.

No entanto, se nas ciéncias naturais, desde o aparecimento da Teoria da Relatividade
de Einstein, da Mecanica Quantica de Heisemberg vai se impondo um pensamento
holistico e mudangas de paradigmas, também, para chegarmos a “boa consciéncia” e a
“responsabilidade ética e moral” teremos que relativizar a producac de valores. Para

tanto & preciso desmistificar tado o edificio que sustenta o Ethos moderno.

Nio se trata de de eliminar o desejo de progresso, pois este € uma condigdo para a
sobrevivéncia e sua reatizac@o pode liberar a imaginac&o e a concretizacédo de outros
desejos. A tentativa pura e simples de eliminar o desejo por coisas em favor de uma
vida estritamente contemplativa sera sempre uma manifestacao reducionista na qual os

homens nao poderiam se reconhecer.

A relativizacio da vida produtiva dos homens como meio de realizag&o da humanidade
dos homens pode resuliar num outro tipo de desenvolvimento tecnolégico, sob o critério
da valorizagdo do mundo natural e através de um contrato social generalizado que

inclua, todos os seres, a propria vida.

Deste modo, os meios de produgdo culturalizados poderiam se harmonizar com o
mundo das coisas naturais em favor de um equilibrio ecossistémico planetario capaz de

fazer com que os homens se percebam fazendo parte deste equilibrio.



Os homens em sua finitude sdo sempre e necessariamente impelidos a fazer 0 mundo
para promover o significado das coisas. Ao promover o significadc das coisas, o sentido

da vida. os homens humanizam o mundo, o transformam naturalizando-o.

Se 0 ser humano & compreendido como um ser consciente, e se a consciéncia nao
pode ser separada da praxis, isto e, da agho sobre 0 mundo, entao a consciencia eo
conhecimento do ser humanco em suas relagdes com ¢ mundo, dos probiemas gue

estas relacdes causam para o mundo e para os proprios homens.

A conscientizacdo € um processo cultural e deve ir de encontro a vocag&o ontologica do

ser humano: a humanizagao do mundo, a sua transformacéo.

Segundo llya Prigogine e Stengers (1991:5) “um novo naturalismo esta prestes a se
descobrir: as sociedades industriais procuram compreender-se melhor e *{...) em face
da ciéncia oficial que se associava a um complexo de nogdes como causalidade,
legalidade, determinismo, mecanismo, racionalidade, surgiuv um conjunto de temas
estranhos a ciéncia classica; a vida, o destino, a liberdade, a espontaneidade.”

(Prigogine e Stenger, 1991.6)

A grande questao, afirmam estes autores (p:148/9), que se coloca a este novo
naturalismo & ‘aprender a descrever a economia poiitica dos processos naturais,
aprender como a energia, a materia e as informacoes s&o armazenadas, transformadas

e distribuidas.”

Através da mediagbes praticas da existéncia humana e de uma atitude valorativa da
cultura, da compreenséo da economia da natureza, a sensibilidade pode conquistar a

razio e esta através da comunicacido alinhavar uma ‘nova alianga’ (Prigogine e

126



Stengers) entre 0s homens e a natureza cuja expressac se revele, cada vez mais. na

busca de um perfeito humanismo/naturalismo.

Assim, acreditamos que a ética da responsabilidade esta intimamente associada ac
principio da esperanga e este ao projeto, por duas razdes: a primeira deve-se ao fato
de que & o pressentimento do futurc gue determina a constituicdo do presente: a
segunda, porque a medida do poder da vontade ndo esta na dominacao, mas na

liberdade e esta se define pela unidade da autonomia e heteronomia.

Os projetos humanos sdo sempre ensaios de liberdade, os quais encontram abrigo na

realidade-Terra.



CONCLUSAO



Procuramos mostrar com este estudo que € a partir da natureza historica gue devemos

proceder sinteses cada vez mais envolventes. cada vez mais globalizantes.

O discurso sobre © mundo na era da comunicacdo e do gerenciamento da
complexidade precisa da visao da realidade-Terra ndo s6 a partir de sua “organizagao

fendmenica”, mas da “organizacao generativa®, do jogo ecologizado.

A praxis da transformacdo tecnclégica, tal como ela se da na organizacic fenoménica
produtiva do capitalismo na sua fase atual de globalizagcao e a racionalizacdo que a
acompanha, nos impede de ver o espago da pratica social como uma forma de

reconhecer a vida.

Reaprender a realidade-Terra implica exprimir a praxis da sua transformacdo. E no
circuito da praxis da transformacgio tecnolégica que se estabelecem as formas como os
homens se reiacionam produtivamente com a natureza e entre si mesmos através da
divisdo do trabalho, das formas de valorizagdo do tempo e do espaco e de sua

existéncia na realidade-Terra.

Por isso, precisamos pensar a transformagéo, a realidade em movimento, a atividade
organizadora do movimento na totalidade de suas significacOes e de suas referéncias a

totalizacao.

Precisamos “dar a esperanga uma base estavel” garantindo condicbes sociais,
econdmicas, culturais, éticas gue possibilitem novas rela¢des nas quais os homens néoc
seriam mais meios e objetos, mas fins e sujeitos solidarios e a natureza nio seria mais
considerada um elemento exterior ao processo produtivo. E impossivel constituir um
imaginario social e cultural de igualdade, fraternidade, da natureza como parceira no

jogo da vida, através de meios que nos levem a nos relacionar de modo inverso.
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Precisamos também, inscrever a esperanga na estrutura da comunicagdo como
tessitura de convivéncia para que possamos no horizonte simbdlico da medernidade
recuperar a nossa propria singularidade, a complexidade dialogica do vivido. da razioe
pratica. ou seja, a dialdégica gue se estabelece entre a racionalidade e a imaginacao.

transformando nossa vontade de poder de dominio em vontade de poder de cuidado

O humanismo do homem moderno consiste na vontade de poder, no domino, no prazer
hedonista e a civilizacao técnica se tornou o cenario de luta desse humanismo. A
vontade de dominagdo, no entanto, nao constitui a forca mais poderosa da civilizacéo

téenica.

E preciso reconduzir a vontade ac querer de sua identidade que & sempre forca e
poder, mas poder de cuidado. Nao ¢ toda a transformagio que importa, mas aquela
gue nos conduz ao projeto de busca de um perfeito humanismo/naturalismo, como diz
Ferreira {op. Cit., p:270):

'O desafic do ambientalismo em seu sentide amplo, como projeto que ultrapassa

uma disciplina cientifica ou qualquer setor social predominante, talvez seja colocar-

se como o outro da razao instrumental e do projeto histérice social que a concretiza.”
Procuramos mostrar que uma visdo de mundo que o enveclva em sua compiexidade
requer que deixemos de lade a visdo classificacionista, analitica, redutora,

unidimensional, manipuladora.

Toda relag&o organizacional generativa multidimensional produz, simultaneamente. na
sua busca permanente pela sobrevivéncia, antagonismo e complementaridade e ai
reside seu carater generativo: dar forma, no espaco e no tempo, a uma outra realidade
cuja diversidade desordenada transforma-se em diversidade organizada num circuito

recorrente,



O problema chave das sociedades concebidas como  organizacoes
informacionais/comunicacionais estaria, come nos diz Morin, na monopolizacéc das
multiplas formas de informagdo por uma “casta ou classe de aparelhe”. A idéia chave,
portanto, estaria na produgde, na produgio da produgdo no seu sentido
organizacicnista/informacional.
"Q imaginario esta no centro ativo e organizacional da realidade social & politica. E,
quando em virtude dos seus caracteres informacionais, se torna generativo, € capaz

de programar o real e, neguentropizando-se de modo praxico, converte-se em real”

{Morin, 1987, vol |, p:311)
A atividade imaginaria produz idéias praticas socializaveis, porque cada individuo &€ uma
unidade viva de autonomia-diferenca-singuiaridade e de universalidade. A
ittersubjetividade necessaria para a constituigdo de uma comunidade axiolégica, a
partir de proposigdes individuais, € sustentada primeiramente por um principio de
intercomunicag@o entre os homens que, para isso, dispdem de um cédigo comum,
dotado de um mesmo aparelho computante, de um mesmo sistema de representacao
do ambiente e das mesmas necessidades fundamentais, do mesmo modo de
expressac e de resposta. Nesse caso toda comunicagdo projeta informacdc e

identidade.

A este principic de comunicagdo bio-ético-cultural acrescenta-se ainda um principic
histdrico, onde cada individuo pode recriar ou produzir projetos imaginarios porque s&o
individuos inseridos em uma mesma época vivendo problemas existenciais comuns,

caréncias, angustias e esperangas.

Nem o principio de comunicagao, nem o principio histérico e nem a sabedoria pratica

garantem o éxito da acdo. A acao se desdobra num universo objetivo, cuja Unica



substancia € constituida por relagdes intersubjetivas e estas reagem a agdo de modo

apenas parcialmente previsivel.

Por iss0, a agdo como meio de transcendéncia genérica dos homens. € uma aposta
que se insere no jogo das situagdes. a partir da esperanga da possibilidade de
universalizacdo de um projeto imaginario, cuja possibilidade real acaba por inverter as

construcbes utodpicas nas quais as condigdes ideais aparecem no final.

Nos projetos praticos, a imaginacdc, ainda que deva se referir as leis objetivas.
encontra-se subordinada a avaliagdo dos agentes delineando estados imaginarios gque

visam as melhores formas das relagdes e da vida humana.

O que nos seduz na teoria habermasiana € exatamente este nucleo e a sua riqueza e
fecundidade para o pensamento ambientalista, acreditamos, esta no fato de podermos
pensar nao s6 a praxis da transformacgao tecnoldgica que se revela na conciéncia
tecnocratica a partir da organizacao fendmenica capitalista, mas também a partir de sua

organizagao generativa.

Nao se trata de aderir ao que se critica, de aceitar como inevitave} a redug¢ado da razao 3
instrumentalidade. O conhecimento enraizado no munde da vida ao autonomizar-se em
relagdo as necessidades praticas imediatas passa a considerar 0 mundo da vida com

outras finalidades.

No prazer de conhecer ndo comegamos por aprender, mas por nos lembrarmos. A
distancia entre a existéncia infinita e as diferengas da vida nos fazem esquecer. Na
organiza¢do fendmenica, cada coisa se diferencia e traz a necessidade de relagao, que
pode ser entendida como a memdria de uma totalidade fragmentada pela multipiicidade

de seus aspectos.



O poder das sociedades contemporaneas nao & instrumental. Ele se exerce atraves da
violéncia, da busca do lucro e do poder, do espiritc de conguista, de dominio, de

controle. enfim da racionalidade hegemdénica que se funda no sentidoc originario do

termo ratio, que é calculo.

Mas os homens, em seu progresso evolutivo transformam e, sobretudo, ultrapassam a

‘computacido” e nessa mesma transformacéo:

“(..) emergem correlativamente a linguagem, o pensamento, a consciéncia.
Constitui-se verdadeiramente uma metaesfera, a do espirito, um metanivel. o da
conscigéncia, um metaconhecimento em relagdo ao conhecimento cerebral, ao
mesmo tempo cada vez mais abstrato (relativo a nogbes, idéias, conceitos) e cada
vez mais rico (capaz de contruir uma fantastica esfera noolégica). E. pelo mito e
depois, nos tempos histaricos, pela filosofia e depois pela ciéncia, o conhecimento
humano vai abrir-se para o mistério do mundo e para ¢ seu proprio misterio.” (Merin,

1987, vall, p.311)

Nesse processo de aprendizagem em gque ¢ conhecimento ndo sé se liberta da acgéo
mas se pde a servico do seu sonho € gue a sociedade pode langar-se na construcdo de

seus projetos.

O principio de causalidade da ciéncia tem sua origem nao na realidade, mas na razéo
pratica, na vontade de poder do homem. Por isso, a ciéncia restringe nosso contato
com as coisas eliminando grande parte da experiéncia humana da natureza. Ela

desconhece a singularidade dos nossos sentimentos, a singularidade das coisas.

“(...) uma ciéncia complexa nunca tera de ser validada pelo poder de manipulagéo
que procura, pelo contrario. Mas, se nao desemboca em agdes manipuladoras,
desembaoca necessariamente na acio. Ora, enriqguecendo e mudando ¢ sentido da

palavra ‘conhecer’, a complexidade convida-nos a enriquecer e mudar o sentido da
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palavra ‘acdo’. a qual em ciéncia e em politica, e tragicamente guando quer ser
libertacdo. se torna sempre subjugagdo. Podendo entrever gue uma ciéncia que traz
possibilidades de autoconhecimento, gue se abre para a solidariedade cdsmica. que
nao desintegra o rosto dos seres e dos existentes, que reconhece o mistério de
todas as coisas, poderia propor um principio de agdo que ndo ordena mas organiza,

gue nao manipula mas comunica, que nao dinge mas anima.” (Morin, 1987, vol. HI.
p:112)
Para aperfeicoar a vontade humana precisamos reconduzi-ta ao querer de sua
identidade, que & sempre de forca & poder, mas poder de cuidado. E neste sentido que

podemos alcangar a identidade da tecnica como extensaoc do poder de cuidado.

A forte a dissuasdo enire meios e fins caracteristica das nossas sociedades, longe de
absorver os fins, pode coloca-los a servigo tanto do bem como do mal. Por isso.
precisamos re-aprender e organizar sobre outro principic de causalidade a praxis da

tranformacao da realidade-Terra.

O poder de cuidado s6 pode realizar-se quando concebermos o principio de
causalidade interior, transcricdo simbofica da vontade humana de poder, em sua
generatividade, ou seja, na sua relagdo complexa com a causalidade exterior. Segundo
Morin (op. cit. p:248), dai em diante, ndo ha resolugdo do conflito, ha a manutenc¢ao
necessaria de um conflito no seio de uma relagadoc complexa, ocu seja, complementar,

concorrente e antagdnica.”

Segundo Touraine (1984:355), “(...) Habermas da ao problema da democracia moderna
um amplitude muito maior do que |he atribui em geral a ciéncia politica. Trata-se de

fundar a coexisténcia e a comunicag@o entre posi¢des, opinides ou gostos que se



apresentam inicialmente como puramente subjetives e, por isso, refratarios a gqualquer
integracéo.”
Porém, segundo Touraine esta é uma tarefa dificil, uma vez que Habermas ao

pretender conciliar a tradi¢do iluminista da democracia com o marxismo acaba (suspeita

Touraine) por sacrificar a dimenséo conflitual da sociedade.

Acreditamos gue Habermas coloca a dimenséo conflitual em outro nivel: € exatamente
porque podemos manter nossa independéncia frente as multipias formas de
conhecimento que se cristalizam em sistemas que conseguimos alimentar o conflito no

interior de uma relagdo complexa.
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